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Uber den Preis freuten sich neben
Professor Ottmar Edenhofer (2.v.1.)
Kardinal Reinhard Marx, Laudatorin

Der Potsdamer Klimaforscher Ottmar
Edenhofer (56) hat den Romano-Gu-
ardini-Preis der Katholischen Akade-
mie Bayern erhalten. Die mit 10.000
Euro dotierte Auszeichnung wurde
dem Wirtschaftswissenschaftler am
4. Juli 2018 bei einem Festakt mit
mehr als 200 Gisten verliechen. Der
Preis wiirdigt Professor Edenhofers
Verdienste als Politikberater, offent-
licher Mahner und Mitarbeiter im

Fotos (35): Robert Kiderle
Patricia Espinosa Cantellano, Umwelt-
minister Dr. Marcel Huber und Dr.
Florian Schuller (v.l.n.r.).

Weltklimarat. Umweltschiitzer und
Industrielle schitzten ihn gleicher-
maflen, begriindete Akademiedirektor
Dr. Florian Schuller die Auszeich-
nung. Der Preis ist nach dem Religi-
onsphilosophen und Theologen
Romano Guardini (1885 - 1968)
benannt. Sie finden im Folgenden die
Reden des Festaktes und Fotos zur
Veranstaltung.
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Das Ende der Geschichte?

Ottmar Edenhofer

Im Jahr 1989 wurden die Risse in
der Berliner Mauer uniibersehbar —
eine friedliche Revolution hat sie
schlieRlich niedergerissen. Es schien
so, als hitten Demokratie und Markt-
wirtschaft den Wettbewerb der Systeme
endgiiltig fiir sich entschieden. Man
wihnte das Ende der ideologischen
Auseinandersetzungen - das Ende der
Geschichte, wie Francis Fukuyama
meinte, - zum Greifen nahe. Mit die-
sem Sieg, dachte man, hitte auch die
europdische Aufklarung endgiiltig den
Sieg davongetragen.

Es dauerte nur ein Jahr, bis ich aus
diesem Traum aufgeschreckt wurde,
wenn ich ihn denn je getrdumt habe:
Ich war - durch eine Vielzahl iiberra-
schender, aber keineswegs zufilliger Er-
eignisse — Leiter der Fliichtlingshilfe der
Jesuiten in Kroatien und Bosnien ge-
worden, die spater mein Freund Pater
Martin Maier weiterfiihrte. Mitten in
Europa wurde ich in einen Krieg hinein-
geworfen, dessen Ursache ich zu erfas-
sen versuchte. Die Zeichen des Zusam-
menbruchs der staatlichen Ordnung,
Vertreibung, Pliinderung und Vergewal-
tigung waren iiberall zu sehen. In die
Fliichtlingslager kamen téglich trauma-
tisierte Menschen. Nie werde ich ver-
gessen, wie eines Morgens in der Ha-
fenstadt Split aus einem Schiitzenpan-
zer eine junge Frau Kkletterte, die wenige
Stunden vorher mitansehen musste, wie
ihre Kinder von Nachbarn massakriert
wurden, wihrend sie selbst von UN-
Truppen in letzter Minute gerettet wor-
den war. Wir kiimmerten uns damals
um Lebensmittellieferungen, richteten
Beratungsstellen fiir Frauen ein, die ver-
gewaltigt worden waren, der kroatische
Provinzial der Jesuiten unterstiitzte mit

unserer Hilfe ein muslimisches Kran-
kenhaus. Ich war dankbar, dass ich in
diesen Jahren inmitten des nationalisti-
schen und ethnischen Wahnsinns, der
sich iiberall breit machte, fiir eine Insti-
tution arbeitete, die ihre Identitét gera-
de nicht in der nationalen oder ethni-
schen Abgrenzung sucht, sondern an
die menschliche Wiirde appelliert, die
allen Menschen gemeinsam ist, die also
im wahrsten Sinne des Wortes katho-
lisch ist. Es war eine Wohltat, in diesen
Jahren mit der Jesuitenkurie in Rom zu-
sammenzuarbeiten. Meine antir6mi-
schen Affekte wurden damals erheblich
domestiziert.

Der Jugoslawienkrieg in den 90er
Jahren zeigte mir, dass der Fortschritts-
automatismus der Moderne nicht zu-
treffend sein kann: Denn ich begann
rasch zu begreifen, dass die ethnischen
Konflikte und Biirgerkriege nicht Zei-
chen einer nachholenden Entwicklung
sind, sondern die Signatur des begin-
nenden 21. Jahrhunderts werden soll-
ten. Wenige Ereignisse in meinem Le-
ben haben mich so verstort, meine Ge-
wissheiten so sehr erschiittert, wie die
beiden kurzen Jahre, die ich fiir die Bos-
nien- und Kroatienhilfe der Jesuiten ge-
arbeitet habe. Die Frage nach den Griin-
den fiir Gewalt, die traumatischen Wir-
kungen ethnischer Sduberung, die Ein-
sicht, dass Menschen nur foltern, wenn
sie dafiir ausgebildet werden, sowie der
Zusammenbruch zivilisatorischer Stan-
dards sind fiir mich immer noch unver-
standene und ungeldste Fragen. Damals
gab es den Begriff der politischen Emo-
tionen noch nicht, aber mir wurde Klar,
dass Gewalt, Wut und Hass der Ent-
fesselung durch die Politik bediirfen,
um massenwirksam zu werden. Diese




Editorial

Liebe Leserinnen und Leser!

,,Greift nur hinein ins volle Men-
schenleben!/ Ein jeder lebt's, nicht
vielen ist‘s bekannt,/ Und wo ihr's
packt, da ist‘s interessant.“

So heift es bekanntlich im Vor-
spiel von Goethes , Faust®. Im ersten
Halbjahr 2018 gab es nun in Miin-
chen ein Faust-Festival mit mehr als
500 Veranstaltungen. Auch wir wa-
ren dabei und stellten drei unter-
schiedliche Veranstaltungen auf die
Beine - eine theologische Reflexion
iiber den Teufel, einen Durchgang
durch die literarische Geschichte der
,,Gotteswette“ und dabei einen Ver-
gleich mit dem biblischen Jiob sowie
eine theatralische Préasentation von
Fauststiicken, die vor Goethe im Um-
lauf waren. In dieser Ausgabe der
,,debatte“ haben wir die Dokumenta-
tion zu allen drei Abenden zusam-
mengefasst.

,,Greift nur hinein ins volle Men-
schenleben!/Und wo ihr's packt, da
ist‘s interessant.“ Dieser Satz des
Theaterdirektors im ,Faust“-Vorspiel
konnte auch sehr gut einem Akade-
miedirektor als Impuls dienen. Denn
das ist doch dessen schone Aufgabe:
ins ,,volle Menschenleben“ zu greifen
und das dann Gepackte ,interessant
zu prasentieren. Jede Ausgabe unse-
rer Zeitschrift bestétigt dies aufs
Neue. So ist auch diesmal der Bogen
weit gespannt. Von den geistlich-
theologischen Griinden nachhaltiger
Lebenspraxis anlésslich der Verlei-
hung des Romano Guardini Preises
2018 zur militdrischen Traditions-
pflege, von Zugéngen zur Lyrik Rei-
ner Kunzes iiber neueste Dokumen-
tarfilme bis zur Begegnung mit einem
schriftstellernden Schauspieler, von
der philosophischen Reflexion der ju-
ristischen Haltbarkeit des Sokrates-
Prozesses in Athen bis zu Fragen
priesterlicher Existenz.

Was allerdings unsere eigenen Po-
sitionen bei den genannten Themen
angeht, wollen wir es ein wenig an-
ders halten als Goethe. ,,In bunten
Bildern wenig Klarheit, / Viel Irrtum
und ein Fiinkchen Wahrheit,/So
wird der beste Trank gebraut,/ Der
alle Welt erquickt und auferbaut*
heil’t es bei unserem Dichterfiirsten.
Wir hoffen, dass Sie unser debatte-
»Trank auch diesmal ,,erquickt und
auferbaut“, obwohl wir fiir mehr
,,Klarheit“ sorgen wollen, weniger
LWIrrtum“ und auch mehr als nur ein
einziges ,,Fiinkchen Wahrheit.

Mit dieser Zuversicht beende ich
nach 18 Jahren mein letztes Editori-
al, bedanke mich bei unserem Chef-
redakteur Dr. Robert Walser fiir sein
souverdnes Arbeiten, wiinsche mei-
nem Nachfolger Prof. Dr. Achim
Budde sowie der ganzen Akademie
eine gesegnete Zukunft und bleibe
Thnen allen verbunden,
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Dr. Florian Schuller

Entfesselung der Gewalt bedarf der
Rechtfertigung entlastender Denksyste-
me. Die Akademien der Wissenschaften
lieferten diese Pseudogriinde ebenso,
wie Professoren und Intellektuelle be-
reit waren, nicht nur abscheuliche Ge-
walttaten zu rechtfertigen, sondern an
ihrer strategischen Planung mitzuwir-
ken. Wenn ich damals zwischen Frank-
furt, Split und Tuzla pendelte, tauchte
ich in Welten ein, die zwei Flugstunden
auseinander lagen und doch kaum von-
einander wussten - ja auch nichts wis-
sen wollten. Das intellektuelle und poli-
tische Deutschland, von wenigen Aus-
nahmen abgesehen, nahm diesen Krieg
hin und verschwendete nicht viele Ge-
danken auf diese Tragddie an der Peri-
pherie unseres Kontinents.

Was hat das mit meiner Tatigkeit
heute zu tun? Wer sich die Dynamik
des Klimawandels der letzten 15.000
Jahre vor Augen fiihrt, begreift schnell,
dass wir die Betriebsweise unseres Erd-
systems in einem Ausmal und in einer
Geschwindigkeit verdndern, die fiir das
Zeitalter des Holozéns ohne histori-
sches Vorbild ist. Die steigende globale
Mitteltemperatur zeigt bereits ihre un-
umkehrbaren Wirkungen: Steigender
Meeresspiegel, heftiger werdende Zyk-
lone, Diirren und Uberschwemmungen
fiihren bereits heute dazu, dass Men-
schen ihre angestammte Heimat verlas-
sen. Knappe Wasserressourcen, Diirren
sowie Einbruch der Agrarproduktion
verschérften den Konflikt in Syrien.
Die Fidschi Inseln oder Kiribati wer-
den einen erheblichen Teil ihres Staats-
gebietes verlieren, zunehmende Fluten
versalzen ihre fruchtbaren Boden. In
ethnisch fragmentierten und polarisier-
ten Gesellschaften steigt das Risiko
von Konflikten und Gewaltausbriichen
erheblich, wenn der Klimawandel zu-
schldgt. Meine Erfahrungen in Bosnien
haben mir gezeigt, wie diinn der zivili-
satorische Firn ist und wie schnell Zi-
vilisationen zusammenbrechen kénnen
- selbst zwei Flugstunden von Miin-
chen entfernt.

Man kann sich heute den Ruf als Re-
alpolitiker in der Fliichtlingspolitik er-
werben, wenn man Harte gegen Mig-
ranten und Fliichtlinge fordert. Diese
vermeintlichen Realpolitiker verweigern
sich jedoch der Wirklichkeit: Europa
kann die Kriege im Nahen Osten eben-
so wenig ignorieren wie die ethnischen
Konflikte und die Folgen des Klima-
wandels in Afrika und anderen Teilen
der Welt. Wer glaubt, man konne
Fliichtlinge und Migranten vor allem
mit militdrischen Mitteln an den Au-
RBengrenzen abwehren, hat die Dimensi-
on des Problems nicht einmal im An-
satz verstanden. Herausforderungen
dieses epochalen Ausmales kénnen nur
durch einen geordneten Multilateralis-
mus gemeistert werden, der Fluchtursa-
chen bekampft, fiir ein menschenwiirdi-
ges System der Aufnahme von Gefliich-
teten sorgt und die Lasten der Migrati-
on fair verteilt. Wenn Europa seine
Identitdt bewahren will und nicht unté-
tig zusehen mdochte, wie es die Kontrol-
le verliert, muss es sich diesen humani-
tdren Herausforderungen stellen. Es ist
fiir mich eine grofle Ermutigung, dass
die beiden Kirchen in Deutschland, dass
Sie, verehrter Kardinal Marx, und dass
Papst Franziskus mit aller Klarheit an
die MaRstidbe erinnern, die fiir Christen
in der Politik gelten sollten.

L. Klima, Kohle, Kapital

Wie kann man den Klimawandel be-
grenzen? Diese Frage hat mich in der
vergangenen Dekade am meisten be-
schiftigt. Die vielleicht wichtigste Vor-
bereitung fiir diese Tatigkeit war das
Projekt ,,Global, aber gerecht“, das wir
zusammen mit der Hochschule fiir Phi-
losophie im Auftrag von Misereor und

der Miinchner Riick durchgefiihrt ha-
ben. Als die Anfrage kam, war ich skep-
tisch. Das Potsdam-Institut fiir Klima-
folgenforschung (PIK) war ein Institut
naturwissenschaftlicher Positivisten; Re-
ligion galt daher als sicheres Zeichen ei-
nes mangelnden Intelligenzquotienten.
Aber die katholische Kirche glich fiir
die meisten meiner Kollegen schon so
sehr einem ,,Alien“, dass nach einer ers-
ten Begegnung das gegenseitige Interes-
se wuchs. Die Ironie der Geschichte:
leidenschaftliche Agnostiker, iiberzeugte
Atheisten, heimliche Sympathisanten
und natiirlich Jesuiten arbeiteten fiir
Misereor; die Miinchner Riick-Stiftung
war fiir alle Beteiligten eine Riickversi-
cherung, dass sich die weltanschauli-
chen Gewichte nicht zu sehr zugunsten
einer Seite verschoben.

Auch wenn das Buch ,,Global, aber
gerecht“ medial kein grofRer Erfolg war,
so kann doch seine Rolle fiir die Enzyk-
lika Laudato si kaum iiberschitzt wer-
den. Der damalige Chef von Misereor,
Josef Sayer, veranstaltete im Vatikan
eine Reihe von Tagungen zum Thema
»#Armut, Klimawandel und Ungleich-
heit“. Kardinéle und Bischofe aus aller
Welt diskutierten iiber dieses Thema.
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Prof. Dr. Ottmar Edenhofer hielt ein
sehr engagiertes Plddoyer fiir den
Klimaschutz.

Das war auch dringend noétig, denn es
gab einflussreiche Kardinédle wie George
Pell, die den menschengemachten Kli-
mawandel rundweg bezweifelten. Die
Vorstellung, der Mensch kénne und sol-
le das Weltklima steuern, war fiir sie
Ausdruck neuzeitlicher Hybris.

Aber als in diesen Konferenzen die
Bischofe des Siidens die Folgen des Kli-
mawandels darstellten, wurde auch im
Vatikan vielen deutlich, dass sie das
Thema nicht weiter verdréangen konn-
ten. Die Wissenschaft hat mit geradezu
iiberwaltigender Evidenz gezeigt, dass
der Mensch durch die Abholzung der
Wailder und die Verbrennung fossiler
Energietrager fiir den Anstieg der globa-
len Mitteltemperatur verantwortlich ist.
Je groRRer die Wahrscheinlichkeit eines
gefdhrlichen Klimawandels ist und je
geringer die Kosten, einer Katastrophe
rechtzeitig zu begegnen, umso mehr
lohnt sich ambitionierter Klimaschutz.
Mit anderen Worten: Auch wenn es
Zweifel tiber das AusmaR der Klima-
schéden gibt, sollte man lieber Handeln.
Was Wirtschaftswissenschaftlern aus
der Entscheidungstheorie gelaufig ist, ist
Theologen und Kardinélen aus der Mo-
raltheologie bekannt. Denn gerade das

Der Preistréger mit P. Dr. Andreas
Batlogg S] im Park der Katholischen
Akademie.
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Vor der Veranstaltung fand eine gut be-
suchte Pressekonferenz statt. Patricia
Espinosa Cantellano und Ottmar
Edenhofer, flankiert von Akademie-

tutioristische Moralsystem spricht sich
fiir die Maxime ,,in dubio pro lege“ aus,
im Zweifelsfall solle man das ethisch re-
striktivere, vorsichtigere Gebot fiir rich-
tig halten und ihm folgen. Wer sich da-
von exkulpieren will, miisse gute Griin-
de in Anschlag bringen. Die Klimaskep-
tiker bleiben diese guten Griinde bis
heute schuldig - innerhalb sowie auRer-
halb des Vatikans.

Durch meine ersten sieben Jahre am
PIK wurde ich fiir meine spatere Tatig-
keit im Weltklimarat gut vorbereitet: Ich
konnte mir einen umfassenden Uber-
blick tiber den Forschungsstand ver-
schaffen, ich lernte Menschen auf allen
Kontinenten kennen und begriff, dass
das fundamentale Problem der Klima-
politik nicht nur die wissenschaftlichen
Fakten sind, sondern Konflikte um
Weltanschauungen und Werte. So ent-
wickelte ich mit einem meiner Kollegen
philosophische Uberlegungen, die hel-
fen sollten, die Konflikte um Werte und
Weltanschauungen rational zu durch-
dringen. Es wiirde hier zu weit fiihren,
unsere Auseinandersetzungen mit dem
Positivismus und dem Pragmatismus
ausfiihrlich dazustellen, aber fiir mich
war eine philosophische Grundausbil-

In der ersten Reihe safSen als Mitglieder
der Akademieleitung Herzog Franz von
Bayern, Edda Huther, Dr. Hildegard
Kronawitter und Domdekan Dr. Lorenz

direktor Dr. Florian Schuller und der
Dolmetscherin Christa Zander, standen
den Medienvertretern Rede und Antwort.

dung ein unentbehrliches Riistzeug im
Umgang mit Konflikten. Das war im
Weltklimarat dringend notig.

Fakten und Werte kénnen namlich
nicht so fein sduberlich getrennt wer-
den, wie sich das der logische Positivis-
mus vorstellt. Wir mussten nicht nur die
gesamte wissenschaftliche Literatur
sichten, sondern Landkarten erstellen,
die Politikern gangbare Wege zu Be-
grenzung des Klimawandels aufzeigen
sollten. Mehrere hundert Alphatiere,
Sonderlinge, tatsachliche Genies und
solche, die sich selbst unter Geniever-
dacht stellten, mussten ermuntert, beru-
higt, erheitert und unterhalten werden.
Sie alle brachten mich an die Grenzen
meiner psychologischen und padagogi-
schen Fahigkeiten und rangen mir eine
neue Hochachtung vor Erziehern, Sozi-
alpadagogen und Lehrern ab. Gemein-
sam mit den anderen Vorsitzenden des
Weltklimarates musste ich mit 194 Staa-
ten die Zusammenfassung fiir Entschei-
dungstrédger verhandeln und im Kon-
sens verabschieden: Der permanente
Schlafentzug, anhaltender Druck, Dro-
hungen und Lockungen stellten meine
physische und psychische Kraft auf eine
harte Probe. Ich habe geflucht, geklagt
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Wolf (v.l.n.r.). AufSerdem ganz links
Kardinal Friedrich Wetter und Abtprd-
ses Jeremias Schroder OSB aus St.
Ottilien (3. von re.).

und gelitten. Aber am Ende war es ge-
schafft: Wir hatten die wissenschaftli-

chen Grundlagen fiir das Abkommen

von Paris im Jahr 2015 gelegt.

Die Einsichten des Weltklimarates
lassen sich einfach zusammenfassen: Es
steht der Menschheit nur noch ein be-
grenztes Kohlenstoffbudget zur Verfii-
gung, wenn der Klimawandel begrenzt
werden soll. Wir bréuchten nicht ein-
mal eine Klimapolitik, wenn die fossilen
Ressourcen im Boden - Kohle, Ol und
Gas - kleiner wéren als der Deponie-
raum der Atmosphiére. Steigende fossile
Ressourcenpreise wiirden dafiir sorgen,
dass die Menschheit auf den Pfad der
klimapolitischen Tugend gezwungen
wird. Die globalen fossilen Ressourcen-
méirkte wiirden die Klimapolitik erset-
zen. Leider ist die Realitét eine andere:
Wir haben etwa 15.000 Gigatonnen
Kohle, Ol und Gas im Boden. Die glo-
balen Ressourcenmérkte werden daher
das Klimaproblem nicht 16sen. Dem
Klimaproblem kann nur durch einen
internationalen Vertrag erfolgreich be-
gegnet werden, der die Nutzung des
verbleibenden Deponieraumes in der
Atmosphare regelt. Diese grundlegende
Einsicht, dass die Atmosphére ein

Die Mitarbeiterinnen unserer Hauswirt-
schaft hatten das Rednerpult mit
Blumen geschmiickt.
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Professoren-Gesprdch im Park: die
Kirchenhistoriker Franz-Xaver Bischof
und Manfred Weitlauff sowie Richard
Heinzmann. Der Theologe war viele
Jahre Mitglied der Akademieleitung.

Abtprises Jeremias Schréder OSB

aus St. Ottilien (li.) wurde von Prior
Dr. Timotheus Bosch OSB begleitet. Sie
verweilten linger im Gesprédch mit dem

Annette Schavan, bis kurz vor der
Veranstaltung deutsche Botschafterin
beim Heiligen Stuhl, der friihere
bayerische Wissenschaftsminister

ehemaligen evangelischen Landesbischof
Dr. Johannes Friedrich - seines Zeichens
Triger des Okumenischen Preises der
Akademie - und dessen Frau Dorothea.

Dr. Wolfgang Heubisch und Simon
Biallowons, Programmleiter Theologie
beim Herder-Verlag, hatten einiges
auszutauschen.

Gemeinschaftseigentum der Menschheit
ist, das einer weltumspannenden Rege-
lung bedarf, habe ich in den Entwurf
des Fiinften Sachstandsberichts ge-
schrieben. Die gesamte Wissenschafts-
gemeinschaft hat dem zugestimmt. Am
Ende haben jedoch die Regierungen da-
fiir gesorgt, dass diese Formulierung in
eine Fullnote verbannt wurde. Manch-
mal werden Revolutionen und Schlach-
ten in Fullnoten gewonnen.

I1. Laudato si und die Begegnung
mit Papst Franziskus

Wenige Monate nach der Verabschie-
dung unseres Berichtes im Juli 2014 saR3
ich schlieBlich dem Mann in Rom ge-
geniiber, der aller Welt laut und klar
verkiinden sollte: Die Atmosphdre ist
ein Gemeinschaftseigentum der Mensch-
heit (Laudato si, No. 23). Papst Franzis-
kus lud mich ein, um mit ihm iiber die
Fragen der Klimapolitik zu sprechen.
Wir tauschten uns ausfiihrlich iiber das
Konzept der globalen Gemeinschaftsgii-
ter, iber die Eigentumslehre der Kirche
und tiber Romano Guardini aus.

Die Begegnung mit Papst Franziskus
war denkwiirdig in jeder Hinsicht. Ich
hatte zwei Gastgeschenke im Gepéck.
Wie es sich fiir einen deutschen Profes-
sor gehort, schenkte ich ihm die engli-
sche Ausgabe unseres Buches ,,Global,
aber gerecht“ und ich brachte eine
Zeichnung mit, die meine Tochter fiir
ihn gemalt hatte.

Fiir mein Buch hat sich der Papst
hoflich bedankt, sein wirkliches Interes-
se galt jedoch dem Bild meiner Tochter
Sarah. Ich trete meiner Tochter nicht zu
nahe, wenn ich sage, dass dieses Bild
technisch nicht in jeder Hinsicht ein
Meisterwerk war. Aber der Papst be-
trachtete es lange und sagte, er finde in
dem Spiel von Licht und Dunkelheit die
Situation von Kirche und Welt treffend
wider. Auch ein kleines Licht mache die
Dunkelheit heller.

Als ich von meiner Romreise zuriick-
kam, lag in unserem Briefkasten ein
Brief aus dem Vatikan, in dem Papst
Franziskus sich bei Sarah fiir das Bild
mit den Worten bedankte: , Liebe Sa-
rah, vielen Dank fiir dein kleines Ge-
mélde. Es hat mir sehr gefallen. Bete fiir
mich. Gott segne Dich. Franziskus“. An
der Echtheit des Briefes konnte kein
Zweifel bestehen, dennoch war meine
Tochter gar nicht so leicht davon zu
iiberzeugen, dass der Papst aus Rom ihr
einen Brief geschrieben hatte. Sie fragte
mich, wie viele Pépste es eigentlich gidbe
und ob der Papst katholisch sei. Der
Wert dieses Briefes ist fiir meine Tochter
betrichtlich gestiegen, seit ich sie davon
iiberzeugt habe, dass wir nur einen
Papst haben und - entgegen mancher
Unkenrufe - unser Papst auch katho-
lisch ist.

Die Veroffentlichung von Laudato st
war ein unglaublicher Gliicksfall. Na-
ture Climate Change hat der Enzyklika
eine eigene Sonderausgabe gewidmet,
die ich Papst Franziskus bei einem
zweiten Besuch iiberreicht habe. Darin
habe ich zusammen mit einer iiberzeug-
ten Atheistin und einem protestanti-
schen Kollegen das Konzept der Ge-
meinschaftsgiiter erldautert. Meine Kolle-
gin Brigitte Knopf, jene iiberzeugte
Atheistin, hat in einem deutschen Kom-
mentar eine wunderbare Uberschrift ge-
funden: Der Himmel gehort uns allen.
Nie habe ich von einer Atheistin eine
treffendere Zusammenfassung des
christlichen Glaubens und der katholi-
schen Soziallehre gehort. Seither bete
ich insténdig, sie moge sich auf keinen
Fall zum Christentum bekehren - wir
konnten doch sonst nicht mehr so
glaubhaft behaupten, die katholische
Soziallehre tiberzeuge auch einge-
fleischte Atheisten.

I11. Globale Gemeinschaftsgiiter -
die Frage der Eigentumsrechte

Aber auch jenseits des medialen Inte-
resses wird diese Enzyklika in der
kirchlichen Soziallehre eine tiberragen-
de Stellung einnehmen, die nur noch
mit Rerum Novarum vergleichbar ist.
Mit dieser Enzyklika hat die Kirche
1891 begonnen, sich an der Reform des
Kapitalismus zu beteiligen.

Oswald von Nell-Breuning, Nestor
der katholischen Soziallehre, dem 1972
der Romano Guardini Preis verlichen
wurde, hat die Sozialpflichtigkeit des
Eigentums unter den Bedingungen des
Kapitalismus so ausgelegt: Die ,,allge-
meine Bestimmung der Erdengiiter” ist
dem Privateigentum vor- und iiberge-
ordnet. Alle Menschen sollen grund-
sétzlich an der Nutzung der Erdengiiter
teilhaben konnen. Die Institution des
Privateigentums ist nur insofern legitim,
als sie dieser allgemeinen Bestimmung
der Erdengiiter gerecht wird. Diesen
Grundgedanken erweitert Laudato si
auf die globalen Umweltprobleme des
21. Jahrhunderts: Die Ubernutzung der

Eine Begrenzung der Nut-
zungsrechte an der Atmo-
sphdre ist demnach sozial-
ethisch nur dann zu vertre-
ten, wenn die Lasten zwi-
schen Lindern gerecht ver-
teilt wird.

natiirlichen Senken wie eben der Atmo-
sphére, der Ozeane oder der Wilder
rechtfertigt die Einschrdankung privater
oder nationalstaatlicher Nutzungsrech-
te. Der ehemalige Bundesverfassungs-
richter Ernst-Wolfgang Bockenforde,
Guardini-Preistrager des Jahres 2004,
fordert dariiber hinaus, dass das Aneig-
nungsrecht von Ressourcen durch das
Solidaritdtsprinzip begrenzt werden
muss. Eine Begrenzung der Nutzungs-
rechte an der Atmosphére ist demnach
sozialethisch nur dann zu vertreten,
wenn die Lasten zwischen Léndern ge-
recht verteilt werden.

Dass hier grundlegende Fragen noch
zu Kkléren sind, versteht sich von selbst.
Dies war auch der Grund, warum ich
zusammen mit der Stiftung Mercator
ein eigenes Institut gegriindet habe, das
sich mit den Globalen Gemeinschafts-
giitern beschiftigt. Fiir diese Moglich-
keit bin ich der Stiftung Mercator au-
Rerordentlich dankbar. So zeigen wir
beispielsweise, dass die Begrenzung des
Nutzungsraumes Atmosphére zwar das
Vermogen der Besitzer von Kohle, Ol
und Gas vermindert, dass aber z.B.
durch eine Bepreisung von CO, Ein-
nahmen erzielt werden konnen, die die-
se Verluste nicht nur iiberkompensie-
ren, sondern auch Mittel fiir Infrastruk-
turinvestitionen oder Steuersenkungen
bereit stellen - fiskalpolitische MaRnah-
men, die vielen Liandern neue Entwick-
lungsmoglichkeiten erschlieen. Die
Fragen der Fiskalpolitik haben mich in
den vergangenen Jahren intensiv be-
schéftigt. Nicht nur CO,-Steuern, son-
dern auch Malinahmen, die die Un-
gleichheit vermindern, wie etwa Erb-
schaftssteuern oder Bodensteuern sowie
die verteilungspolitischen Wirkungen
von Infrastrukturinvestitionen riickten
in den Fokus meiner Forschung.

IV. Der neuzeitliche Machtgebrauch -
Romano Guardini

Man hat Laudato si nicht nur ein ro-
mantisches Wirtschaftsverstandnis un-
terstellt, sondern auch eine geradezu
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technikfeindliche Haltung. Ich bestreite
nicht, dass sich da und dort Formulie-
rungen finden, die eine solche Interpre-
tation nahelegen. Die Enzyklika Lauda-
to si verweist hier auf Romano Guardi-
ni, mit dessen Thesen sich dieser Vor-
wurf nicht nur entkréften, sondern ein
zukunftweisendes Konzept des Um-
gangs mit dem technischen Fortschritt
entwickeln ldsst.

Der neuzeitliche Mensch
konstruiert sich einen De-
terminismus, dem die Ent-
wicklung und Anwendung
von Techniken folgen muss.

Denn nach Romano Guardini ist das
Problem der neuzeitlichen Technik ge-
rade nicht, dass dem Menschen hier
eine zu groRRe Macht zuwichst. Im Ge-
genteil, der Machtzuwachs durch die
Technik wird grundsétzlich positiv und
produktiv bewertet. Das Problem des
neuzeitlichen Machtgebrauchs besteht
fiir ihn darin, dass dieser Machtzuwachs
verleugnet wird. Der neuzeitliche
Mensch konstruiert sich einen Determi-
nismus, dem die Entwicklung und An-
wendung von Techniken folgen muss.
Aber genau darin liegt fiir ihn der
Grund der Entfremdung, weil techni-
scher Fortschritt nicht als ein Zugewinn
an Freiheit, sondern als Zwang erlebt
wird. Wenn wir erwachsen werden wol-
len, so Guardini, sollten wir nicht vor
dem Machtzuwachs der Technik zu-
riickschrecken, sondern die erhGhte
Verantwortung bejahen. Verantwortung
heifdt ja, dass wir rechenschaftspflichtig
sind. Die Herausforderung der Post-
Moderne besteht aber gerade darin,
dass wir nicht nur Rechenschaftspflich-
ten gegeniiber denen haben, die heute
leben - auch wenn sie rdumlich weit
entfernt sind, sondern auch denen ge-
geniiber, die noch gar nicht geboren
sind - also gegeniiber den kommenden
Generationen.

V. Zwischen Fatalismus und Hybris -
vom Umgang mit dem Ende der
Geschichte

Damit stellt sich aber ein grundlegen-
des Problem unseres Machtgebrauchs:
Ist es nicht Hybris, dem Turmbau von
Babel vergleichbar, diese Verantwortung
tragen zu wollen? Kann der Mensch
das Klima steuern und zugleich disrup-
tive Innovationsprozesse meistern?
Sind Erdsystemforscher am Ende nicht
Irrende, die glauben, die Welt aus eige-
ner Kraft retten zu kénnen? Hat das
20. Jahrhundert nicht schon genug
Weltrettungspldane gesehen, die allesamt
auf dem Miillhaufen der Geschichte ge-
landet sind?

Hier wird implizit oder explizit eine
Maxime kritisiert, wonach der Mensch
nach dem Hochsten streben soll, auch
wenn er weil}, dass er es aus eigener
Kraft nicht erreichen kann. Ein Christ,
so konnte man vermuten, darf nicht
nach dem Hdochsten streben, weil dies
seiner vermeintlichen Demut widerspra-
che.

Die beste Tradition der christlichen
Spiritualitdt spricht hier eine andere
Sprache, die den Menschen zu einer na-
hezu verwegenen Kiihnheit verfiihren
will. So schreibt Ignatius von Loyola:
,Vertraue so auf Gott, als ob der Erfolg
der Dinge ganz von Dir, nicht von Gott
abhinge; wende dennoch dabei alle
Miihe so an, als ob du nichts, Gott al-
lein alles tun werde:

In meinem Handeln - so diese para-
doxe Formulierung - soll das MaR mei-
nes Gottvertrauens zum Ausdruck
kommen und nicht die Berechnung der

Erfolgsaussichten. Wer wagt, wer sich
selbst aufs Spiel setzt, wer seine Haut
zu Markte trégt, ist der Demiitige. War-
um? Weil er seine Angst um sich {iber-
windet. Wer sich zuriickzieht, sich
selbst nicht aufs Spiel setzt, wer immer
schon weiR, dass alles scheitert, wer
sich von seiner Selbstangst tiberwilti-
gen ldsst, ist der Hochmiitige, der seine
Talente vergrabt und nicht in Umlauf
bringen will. Ein Mittel gegen diese 1dh-
mende Selbstangst ist die Dankbarkeit.

So habe ich heute zu danken: Der
Katholischen Akademie Bayern fiir die
Verleihung des Romano Guardini Prei-
ses, den ich als Ermutigung fiir meinen
weiteren Weg annehme; Frau Patrizia
Espinosa, die als Generalsekretdrin der
Klimarahmenkonvention unermiidlich
fiir den Fortschritt dieser wichtigen
multilateralen Institution arbeitet. Ich
mochte Thnen versichern, dass auch die
neue Leitung des PIK, mein Kollege Jo-
han Rockstrom und ich, Sie in Threr
wichtigen Arbeit nach Kréften unter-
stiitzen werden. Ich danke Thnen, ver-
ehrter Herr Kardinal, dass Sie durch
Ihre Anwesenheit unterstreichen, dass
das Ringen um Klimagerechtigkeit so-
wie die Uberwindung von Armut und
Ungleichheit fiir die kirchliche Sozial-
lehre weiterhin von zentraler Bedeu-
tung sein werden.

Ich danke meinen Eltern, meinem
Bruder und meinen Verwandten, die
heute an dieser Verleihung teilnehmen.
Vor allem danke ich meiner Familie,
meiner Frau Annette, mit der ich nun
schon seit mehr als zwei Jahrzehnten
einen gemeinsamen Weg gehen darf,
meiner Tochter Sarah und meinem
Sohn Jacob. Die vielen heftigen Diskus-
sionen, das Feuerwerk der Ideen und
der stete Strom freundlicher, interessan-
ter und verriickter Gedanken beleben
mich. Ich danke meinen Kolleginnen
und Kollegen am PIK und am MCC fiir
die wissenschaftliche Inspiration und
kontroversen Diskussionen. Susanne
Stundner hilft mir nicht nur, das Chaos
des Alltags zu meistern; sie hat mir
durch ihren freundlichen, aber entschie-
denen Widerspruch buchstéblich das
Leben gerettet. John Schellnhuber dan-
ke ich, dass ich von ihm lernen konnte,
wie man auf héchstem Niveau Wissen-
schaft betreibt und ein Forschungsinsti-
tut leitet.

Gibt es einen Weg zwischen Hybris
und Fatalismus? In den besten Stunden
meines Lebens erfahre ich mein Leben
als unverfiigbares und iiberflieBendes
Geschenk, das selbst durch meine Irrtii-
mer, meine Fehler, meine Schuld und
selbst durch Krankheit und Tod nicht
entstellt werden kann. In diesen Erfah-
rungen ist die Hoffnung geborgen, mein
Leben werde ganz und vollendet sein.
Aber eine Hoffnung, die ich nur fiir
mich hatte und die nur in den besten
Stunden gilt, wire keine Hoffnung, sie
wiére Betrug. In der Bibel wird Babylon
als die Stadt der Hybris beschrieben —
ein sinnloser Turmbau, der Menschen-
opfer fordert, die menschliche Sprache
verwirrt und die Begegnung zwischen
Menschen zerstort. Das neue Jerusalem
ist das Bild einer Stadt, in der keine
Menschen mehr geopfert werden miis-
sen. Alle Volker leben gleichberechtigt
in Frieden und Wohlstand. Die Lebens-
bdume an den Gewdéssern der Stadt
sind Zeichen einer geheilten Schopfung.
Diese Bilder aus dem Buch der Offen-
barung halten die Hoffnung wach, dass
unser Einsatz Friichte tragen wird und
wir in dieser Stadt leben werden. Aber
wir wissen auch, dass nicht wir es sind,
die die Bdume pflanzen, und nicht wir
es sind, die diese Stadt entwerfen. Wir
sind nur die Gértner und Arbeiter. Das
mag fromm klingen, aber ich finde kei-
ne anderen, ich finde keine besseren
Worte, den Grund meiner Hoffnung zu
bezeugen. O

Dr. Rainer Dvorak, Direktor der Katho-
lischen Akademie Domschule Wiirz-
burg, zusammen mit Prof. Dr. Egon
Endres, Professor fiir Sozialwissenschaft

-

Dr. Gertraud Burkert, lange Jahre
Miinchens 2. Biirgermeisterin, Ehren-
biirgerin ihrer Stadt und tiber Jahrzehn-
te auch Mitglied im Allgemeinen Rat
der Akademie, war eine der Politikerin-

an der Katholischen Stiftungshochschu-
le in Benediktbeuern. Egon Endres ist
auch Mitglied des Allgemeinen Rates
der Katholischen Akademie Bayern.

!, il

P. Prof. Dr. Riidiger Funiok SJ von der
Hochschule fiir Philosophie (li.) und
Burkard Haneke, Geschdftsfiihrer des
Hilfswerks Renovabis in Freising.

nen beim Festakt. Sie traf auch auf
Msgr. Rainer Bock, den Miinchner
Diozesanbeauftragten fiir Flucht, Asyl
und Integration.
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Begriilung der Festgiste

Florian Schuller

I

,Wir wissen, dass die gesamte Schop-
fung bis zum heutigen Tag seufzt und in
Geburtswehen liegt

Dieser Satz aus dem 8. Kapitel des
RoOmerbriefes ist der eine Brennpunkt
jener Ellipse urphilosophischer, urtheo-
logischer Wirklichkeitsdeutung, deren
anderer Brennpunkt im ersten Kapitel
der Bibel so lautet: ,,Und Gott sah alles
an, was er gemacht hatte: Und siehe, es
war sehr gut

Beides ist wahr. Sowohl das ,Gut
sein“ der Schopfung, die Faszination
ihrer Dynamik, auch ihrer Schonheit,
genauso wie das ,,Seufzen®, die Gebro-
chenheit, die Gefdhrdung, der Abgrund.

Und wir - Menschen des 20., des 21.
Jahrhunderts - stehen nicht nur als Be-
obachter, viel mehr noch als Handelnde
inmitten dieser Ambivalenz, verdndern
mit fundamentalen Folgen fiir alle, be-
sonders zukiinftige Generationen, die
Voraussetzungen des Lebens auf der
Erde.

Seit etlichen Jahren hat sich deshalb
der innerreligiose Begriff ,Bewahrung
der Schopfung® eingebiirgert. Mir klingt
dieses gut gemeinte Wort immer zu all-
machtsbetont. Schopfung ist alles, was
es iiberhaupt gibt, das Weltall ist Schop-
fung. Und alles das bewahren zu wollen
und zu sollen, grenzt an unreflektierte
Hybris.

Da klingt viel niichterner und da-
mit wahrer jene ,,Sorge fiir das gemein-
same Haus“, wie der Untertitel der En-
zyklika Laudato si von Papst Franzis-
kus lautet.

11

Diskutiert wird, sicher mit Recht, wie
sich christliche Theologie zu den Her-
ausforderungen weltweiter Klimapolitik
und deren gesellschaftlicher Implikatio-
nen stellt. Bei den ethischen Maximen
sind wir, die Kirchen, wohl up to date.
Gleichwohl miissen wir zugeben, dass
sich ein {ibersteigerter Anthropozentris-
mus iiber viele Jahrhunderte hin ein-

Rechtsanwalt Hans-Peter Hoh, Kon-
ziliarmitglied des Vereins der Freunde
und Gonner der Katholischen Akade-
mie Bayern, mit Prof. Ursula Mdnnle,
der Vorsitzenden der Hanns-Seidel-
Stiftung.

Dr. Florian Schuller, Direktor der
Katholischen Akademie in Bayern

seitig negativ auswirkte und die Wiirde
der Schopfung, der creatura Dei, nicht
im Blick hatte.

Doch weit bis ins Mittelalter gab es
die Tradition christlicher Ehrfurcht vor
der Schopfung. Der groRe Augustinus,
um nur ein Beispiel zu nennen, spricht
von der vierfachen liebenden Ehrfurcht,
die der Mensch schulde: ,,Dem, was
iiber uns ist, dem, was wir sind, dem,
was neben uns ist , dem, was unter uns
ist“: (,Unum, quod supra nos est, al-
terum, quod nos sumus, tertium, quod
iuxta nos est, quartum quod infra nos
est“ - De doctrina christiana I, 23, 22).

Umgesetzt wurde dieses theologische
Apriori interessanterweise vor allem in
der Bildenden Kunst und den Heiligen-
legenden.

Blumen auf mittelalterlichen Darstel-
lungen sind mehr als nur Schmuck, sie
verweisen zum Beispiel auf die Reinheit
Marias oder die Passion Jesu oder dessen

Auferstehung. Und bei vielen Heiligen-
legenden, in denen Tiere eine Rolle
spielen, denken Sie nur an den heiligen
Hubertus, ist es dhnlich. Da stehen Tie-
re fiir menschliche Grunderfahrungen
oder religiose Wahrheiten.

Letztlich geht es dabei um ein sakra-
mentales Grundverstdndnis der Wirk-
lichkeit, darum, dass die Wiirde von al-
lem, was ist, tiefer griindet als nur in
seiner direkten, ersten, unserem Zugriff
ausgesetzten Dimension.

Ganz ausgepriégt finden Sie dieses
Denken im ,,Physiologus“, dem um 200
nach Christus entstandenen Volksbuch
zur Tiersymbolik, dessen Einfluss auf
das Denken von Jahrhunderten nur mit
der Bibel und der ,Legenda Aurea“ der
Heiligenlegenden zu vergleichen ist.

II1.

Und so bléttere ich heute im , Physio-
logus“, blicke in die Runde der Anwe-
senden, freue mich, wie man zu sagen
pflegt, ,tierisch® iiber Thre Anwesenheit
und beginne natiirlich beim Konig der
Tiere, beim Léwen. Im ,,Physiologus
lese ich: ,Wenn der Lowe schlummert
in seiner Hohle, so ist’s doch eher ein
Wachen; denn geodffnet bleiben seine
Augen’

Als Lowe mit offenen Augen begriille
ich unseren Preistrdger Professor Ott-
mar Edenhofer. Sie rufen mit méachtiger
Stimme und gehdren zu jenen, die die
Klimaproblematik, deren 6kologischen
Herausforderungen und die weltweiten
Konsequenzen mit offenen Augen sehen
und uns alle lehren, ebenfalls die Augen
offen zu halten.

Wie haben sie es bereits in Threr
Doktorarbeit formuliert: , I am interes-
ted in Weltverbesserung“ Und offene
Augen hatten Sie schon immer, wenn
Sie sich als Jugendlicher um die Alten
in Ihrer niederbayerischen Heimatge-
meinde Gangkofen gekiimmert haben,
oder als junger Jesuit um die Versehrten
des Bosnienkrieges.

Ihre ganze Familie ist mitgekommen,
Thre Ehefrau Annette, der Sohn Jacob,
der in England Philosophie studiert, die
Tochter Sarah, noch am Gymnasium,
die Eltern, der Bruder und mehrere Ver-
wandte aus der niederbayerischen Hei-
mat.

Den Part der Lowin mit offenen
Augen spielt heute die Laudatorin, Frau
Patricia Espinosa Cantellano, ehemals
mexikanische AuRenministerin, Gene-
ralsekretdrin der UN-Klimarahmen-

konvention mit Sitz in Bonn. Danke,
dass Sie Ihren einzigen freien Tag im
ersten Halbjahr 2018 fiir uns hier inves-
tiert haben und mit Threm Ehemann
Juan Luis Rivera Ferrero gekommen
sind.

IV.

Was der Pelikan dem Mythos nach
tut, wissen wir alle: er reilt sich mit sei-
nem Schnabel die Flanke auf, und sein
Blut néhrt die Jungen. Mit einem Hin-
weis auf Blut wurde und wird bekannt-
lich, jiingst erst wieder von Papst Fran-
ziskus, die purpurrote Farbe der Ge-
wiénder der Kardindle begriindet.

So begriile ich unter dem Bild des
Pelikans die Purpurtrager

@ Kardinal Reinhard Marx, der trotz
seiner vielen auch internationalen Ver-
pflichtungen zu uns gekommen ist,

@ cbenso herzlich seinen Vorgénger
als Erzbischof von Miinchen und Frei-
sing, Kardinal Friedrich Wetter, der erst
vor drei Tagen hier in diesem Raum den
90. Geburtstag, sein 65-jahriges Pries-
terjubildum und gleichzeitig sein 50-jah-
riges Bischofsjubildaum gefeiert hat.

Und mit Thnen beiden alle Vertreter
kirchlicher Einrichtungen, Werke, Ar-
beitsbereiche: Dazu

@ Abtpréses Jeremias aus St. Ottilien,
stellvertretend fiir viele weitere Ordens-
angehorige und Ordensobere;

@ Professor Hans Tremmel, den Vor-
sitzenden des Diozesanrats der Katholi-
ken in der Miinchner Erzditzese, fiir
alle Laienrédte und Verbande.

@ Und die Domkapitulare Gerhard
Forch und Wolfgang Klausnitzer aus
Bamberg, die mit Dr. Rainer Dvorak aus
Wiirzburg und Professor Sigmund Bonk
aus Regensburg dafiir stehen, dass wir
eine Akademie fiir ganz Bayern sind.

V.

Die schonste Geschichte zum heili-
gen Kevin, dem Griinder des irischen
Klosters Gleand da Loch geht so: Der
Einsiedler betete eines Nachts mit aus-
gestreckten Armen und nach oben offe-
nen Héanden. Da kam eine Amsel, und
legte ihre Eier in eine der Hdnde wie in
ein Nest. Das riihrte den Heiligen so
sehr, dass er in aller Geduld und Sanft-
mut verharrte und die Hand weder
schlieRen noch zuriickziehen mochte.
Ohne Ermiiden hielt er sie sorgsam hin-
aus, bis die Jungen alle ausgebriitet wa-
ren.

Der Historiker Prof. Dr. Peter Claus
Hartmann, Bundesministerin a. D.
Annette Schavan und Ulrich Ruh,
ehemaliger Chefredakteur der Zeitschrift
Herder Korrespondenz, waren in einen
intensiven Gedankenaustausch vertieft.
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Felix Johann Landgraf, Kunstreferent Prof. Dr. Manfred Weitlauff (v.L.n.r.)
der Dibzese Augsburg, Prilat Dr. waren ebenfalls ein interessantes
Wolfgang Schwab, Miinchner Domkapi-  Dreigespann.

tular i. R., und der Kirchenhistoriker

Verstanden sich prdchtig: Ottmar
Edenhofer und Kardinal Marx.

Daniela Philippi (li.), ehemalige
bayerische Regierungssprecherin,

Dr. Hildegard Kronawitter, Mitglied der
Akademieleitung, und Dr. Christoph

i -3|jr
¥ ”‘
Lo
S

Strotz, Prisident a. D. des Oberlandes-
gerichts Niirnberg und Mitglied im
Allgemeinen Rat der Akademie.

Luis Rivera Ferrero reiste mit seiner
Frau Patricia Espinosa Cantellano aus
Bonn an.

Die Ehepartner der Protagonisten:
Annette Edenhofer war zusammen mit
ihrem Mann und vielen weiteren
Familienmitgliedern gekommen. Juan

Das junge und hoch virtuose Ensemble
»Buffzack“ - Lukas Jochner, Sebastian
Wolfgruber, Andreas Unterreiner und
Florian Mayrhofer (v.l.n.r.) - gestaltete
den Festakt musikalisch mit originellen,
kreativen Arrangements.

Barbara Brustlein, die Chefredakteurin
des ,,missio-magazins‘ und Prédsidentin
des Bayerischen Presseclubs, freute sich
mit dem Akademiedirektor iiber die
gelungene Veranstaltung.
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Annette Edenhofer im Gesprdch mit
Herzog Franz von Bayern und P. Prof.
Dr. Eckhard Frick S] von der Hoch-
schule fiir Philosophie.

Dorothea und Landesbischof a. D. Dr.
Johannes Friedrich mit Msgr. Wolfgang
Huber, dem Prisidenten von missio
Miinchen.

Vatikan-Botschafterin a. D. Annette
Schavan mit Prof. Dr. Markus Vogt: Der
Sozialethiker ist einer der fiihrenden

Fachleute in Fragen des kirchlichen
Engagements im Umuweltschutz; auch er
gehort zu den Beratern des Papstes.

Bei diesem Bild der Sanftmut und der
Geduld sind mir die Vertreter der Oku-
mene eingefallen:

@ Landesbischof i.R. Johannes Friedrich
und seine Gattin Dorothea,

o die Prisidentin der evangelischen
Landessynode, Frau Dr. Annekathrin
Preidel mit ihrem Mann,

e und meinen Tutzinger Kollegen, Aka-
demiedirektor Udo Hahn.

o Fiir die Orthodoxie heif3e ich Erz-
priester Apostolos Malamoussis will-
kommen. Apostolos Malamoussis hat ja
bei uns hier in Miinchen mit der jahrli-
chen Segnung der Isar die alte orthodo-
xe Theologie zur Schopfung bewusst ge-
macht. Nicht umsonst findet die Was-
sersegnung am 6. Januar statt, dem
Hochfest Epiphanie, der Erscheinung
Gottes in seiner Schopfung.

VL

In der siidfranzosischen Gegend von
Nimes spielt die Geschichte des Ein-
siedlers Agidius und der Hirschkubh,
,die ihm zu gewissen Stunden reichlich
Milch zu seiner Nahrung bot“. Von ei-
ner Hundemeute jagender Goten ver-
folgt, flieht sie zur Hohle des Einsied-
lers. Der betet fiir sie, wird selber von
einem Pfeil der Jager getroffen; als aber
der Bischof von Nimes dazukommt, um
Verzeihung bittet und Arznei fiir die
Wunde anbietet, weist sie der Einsiedler
zuriick, denn er denkt an das Schrift-
wort, dass die Tugend vollendet werde
in der Schwachheit.

Die Hirschkuh, die ,,zu gewissen
Stunden reichlich Milch bietet“, kann
gut fiir die Welt der Wissenschalft ste-
hen. Ich begriilie alle anwesenden Pro-
fessorinnen und Professoren,

@ darunter Prof. Dr. Johannes Walla-
cher, den Prisidenten der Hochschule
fiir Philosophie SJ, der bereits mehrfach
mit unserem Preistrager zusammengear-
beitet hat,

@ sowie Professor Nikolaus Korber, der
Vizeprasident der Uni Regensburg und
Mitglied in unserem Allgemeinen Rat.

Und die milchgebende Hirschkuh
kann gut auch die Vertreter der Medien
reprasentieren.

VIL

Interessanterweise gibt es nicht nur
aus dem Mittelalter Geschichten mit
Tieren und Heiligen, sondern auch aus
der Neuzeit.

So wird in den Akten {iber den heili-
gen Don Bosco immer wieder von einem
grolRen, grauen Hund berichtet. Don
Bosco hat einmal gesagt: ,Von Zeit zu
Zeit kam mir der Gedanke, der Her-
kunft dieses Hundes nachzuforschen.
Dann aber dachte ich: Ach. Mag er ge-
horen, wem er will. Ich weill nur das
eine, dass mir das Tier in den vielen Ge-
fahren, in denen ich mich befunden
habe, ein wahres Werkzeug der Vorse-
hung gewesen ist

Denn mehrmals in den Jahren zwi-
schen 1850 und 1860 soll der Hund
Don Bosco bei nédchtlichen Gangen von
Turin zuriick nach Valdocco zum Ora-
torium mit den Jugendlichen bei Uber-
féllen von Rdubern gerettet haben.

Mit der Erinnerung an diesen schiit-
zenden Hund in schwieriger gesell-
schaftlicher und politischer Lage heilRe
ich willkommen die hohen Vertreter der
Justiz, der Polizei, der staatlichen Ver-
waltung, der Regierungen, genauso wie
des Umweltschutzes und auch der Wirt-
schaft.

o Stellvertretend nur Clemens Borsig,
den fritheren Aufsichtsrats-Vorsitzenden
der Deutschen Bank,

@ Michael Schmidt von der Mercator-
Stiftung

o und Richard Mergner vom BUND
Bayern.

VIIL

Fiir die Vertreter der Politik scheint
mir schon seit jenen Allegorien der An-
tike, die vom Christentum iibernommen
wurden, der Elefant zu stehen. Aus dem
Jahr 1603 gibt es zum Beispiel einen
Text, der dem Elefanten drei Haltungen
zuschreibt:

@ Robur, die Stdrke wegen seiner méch-
tigen Gestalt,

@ Mansuetudo, die Milde wegen seiner
angeblichen Sanftheit,

e und Religio, weil - ich zitiere wort-
lich — ,,er mehr als jedes andere Tier
fromm ist*.

Wenn das kein Programm bietet - ge-
rade in politisch bewegten Zeiten wie
den unseren.

Ich heiRe willkommen
@ Abgeordnete aller im bayerischen
Landtag vertretenden Parteien,

@ den friiheren bayerischen Minister-
prasidenten Giinther Beckstein

@ Botschafterin — neuerdings a.D. -
Annette Schavan

e und natiirlich ganz besonders den
bayerischen Umweltminister Dr. Marcel
Huber, der gleich das GruBwort der
Staatsregierung sprechen wird.

Dass es heute um ein internationales
Thema erster politischer Ordnung geht,
beweist dariiber hinaus die Anwesen-
heit zahlreicher General- oder Hono-
rarkonsulen aus Frankreich, Osterreich,
Portugal, Norwegen, der Slowakei und
der Ukraine, aber auch bis aus Brasili-
en, dem Iran, der Mongolei, Mosambik
und Ruanda.

IX.

Ein zentrales Symbol iiber viele Jahr-
hunderte war die Muschel. Der ,,Physio-
logus“ weil}, wie die Perle in der Mu-
schel entsteht: bei Sonnenaufgang
Hrinkt sie den Himmelstau und den
Strahl von Sonne, Mond und Sternen*.
Die Perle steht damit fiir die Verbin-
dung von oben und unten, von Himmel
und Erde, von Feuer/Licht und Wasser.

Heute nehme ich die Muschel, jenes
zentrale Wallfahrtsmotiv des Mittel-
alters, nicht nur fiir den Camino de
Santiago und ihre Perle als Signal fiir
unsere Akademieleitung. Denn sie ver-
leiht den Romano Guardini Preis der
Katholischen Akademie Bayern, sie ver-
bindet das Drinnen der Akademie mit
dem DrauRen von Kirche und Gesell-
schaft:

@ Herzog Franz von Bayern,

@ Domdekan Prilat Dr. Lorenz Wolf,
e Frau Edda Huther

o und Frau Dr. Hildegard Kronawitter.

X.

SchlieRlich blicke ich auf Sie alle, bin
dankbar, dass Sie da sind. Ich lese Th-
nen noch aus einem Brief des Bundes-
prasidialamtes in Berlin vor: ,Der Bun-
despriasident wiinscht Thnen, allen Gés-
ten und besonders Herrn Prof. Dr.
Edenhofer, den er Sie herzlich zu grii-
Ren bittet, eine eindrucksvolle Preisver-
leihung:

Dem kann ich mich nur anschlief3en
und wiinsche uns allen, dass der Festakt
dieses Tages uns wieder bewusst macht,
was im 8. Jahrhundert der angelséchsi-
sche Theologe Beda Venerabilis so for-
muliert hat: ,\Wir verlieren die Herr-
schaft {iber die Kreatur, iiber die Schop-
fung, weil wir selber es nicht mehr ernst
nehmen mit dem Dienst des Schopfers®
(Vita Cuthberti c. 21). O
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GrulRwort der Bayerischen Staatsregierung

Marcel Huber

Meine Damen und Herren, ich be-
griiBe

@ den Lehrstuhlinhaber fiir die Okono-
mie des Klimawandels an der Techni-
schen Universitdt Berlin,

@ den Direktor des ,,Mercator Research
Institute on Global Commons and
Climate Change*

e und den designierten Leiter und
Chefokonom des Potsdam-Instituts fiir
Klimafolgenforschung.

Dass ich damit nicht drei, sondern
nur eine Person hier im Raum begriif3t
habe, zeigt schon: Der Mensch, der
heute hier geehrt wird, ist ein , Tausend-
sassa“, ein Multitalent, ein Universal-
genie!

Lieber Herr Professor Edenhofer, ein
herzliches Griif Gott hier in Miinchen!
Konigliche Hoheit, meine sehr verehr-
ten Herren Kardindle Marx und Wetter,
hochverehrte Geistlichkeit, Frau Gene-
ralsekretédrin Espinosa Cantellano, mei-
ne Damen und Herren des diplomati-
schen Corps, Herr Ministerprasident
a.D. Dr. Beckstein, liebe Kolleginnen
und Kollegen aus dem Bayerischen
Landtag, lieber Herr Dr. Schuller, ver-
ehrte Fest- und Ehrengéste!

Auch Sie begriile ich ganz herzlich
zu diesem Festakt in der Katholischen
Akademie. Wir sind hier dem Miinch-
ner Univiertel ganz nahe — und damit
genau auf der Startrampe Threr Karrie-
re, lieber Herr Professor Edenhofer. Gut
eineinhalb Kilometer von hier, an der
Ludwig-Maximilians-Universitét, stu-
dierten Sie Volkswirtschaftslehre — un-
ter anderem bei einem damals ganz jun-
gen Professor Hans-Werner Sinn!

Dann - auch nur einen Katzensprung
von hier - an der Hochschule fiir Philo-
sophie Miinchen studierten Sie Philoso-
phie als Novize im Jesuitenorden. Von
hier sind Sie ausgezogen, um einer der
wichtigsten Klimaexperten unserer Zeit
zu werden, um Staats- und Regierungs-

Zwei CSU-Veteranen: der friihere
Ministerprésident Dr. Giinther Beck-
stein (re.) und Heinrich Traublinger,
lange Jahre Prisident der Handwerks-
kammer von Oberbayern und Landtags-
abgeordneter.

Dr. Marcel Huber, Bayerischer
Staatsminister fiir Umwelt

chefs zu beraten, um nicht weniger als
die Welt zu retten, wie die FAZ einmal
geschrieben hat. Und heute sind Sie
hierher zuriickgekehrt, um den renom-
mierten Romano Guardini Preis der
Katholischen Akademie Bayern zu
empfangen.

Man kann sich kaum einen passen-
deren Preistréger vorstellen: Romano
Guardini, katholischer Priester, Theolo-
ge und Philosoph. Auch er wirkte an
der Ludwig-Maximilians-Universit&t
und lehrte Christliche Weltanschauung
und Religionsphilosophie. Eines seiner
einflussreichsten Werke - Das Ende der
Neuzeit - zeigt die Grenzen des Fort-
schritts, die Gefahren menschlichen
Handelns fiir die Welt auf. Es ist
Grundlage der Umwelt-Enzyklika Lau-
dato si von Papst Franziskus, die auch
Sie mafigeblich beeinflusst haben.

Romano Guardini schrieb vor fast 70
Jahren: ,Entweder gelingt es dem Men-
schen, das Herrschaftswerk richtig zu
machen, und dann wird es gewaltig -

oder aber alles geht zu Ende Und gera-
de, lieber Herr Professor Edenhofer,
schaut es eher nach zweitem aus, wenn
die Menschheit nicht ganz schnell auf
Thren Rat hort!

Der Klimawandel tritt immer deutli-
cher in Erscheinung. Wir erleben einen
Temperaturrekord nach dem anderen:
2015, 2016 und 2017 waren die drei
wérmsten Jahre seit Beginn der Auf-
zeichnungen. Hier in Bayern steigt die
Temperatur sogar noch schneller als im
weltweiten Durchschnitt. In den Alpen
sind wir inzwischen bei einem Plus von
1,4 Grad im Vergleich zu den Jahren am
Beginn der Aufzeichnungen.

Das heif3t: Wir sind auf dem Weg
zum klimatologischen ,,Point of no Re-
turn“. Jenseits der 2-Grad-Grenze von
Paris drohen unabsehbare Szenarien.
Schon jetzt miissen Menschen in der
Siidsee ihre Dorfer verlassen, weil der
Meeresspiegel unaufhorlich steigt. Schon
jetzt fallen Ernten in Afrika aus, weil
Diirre und Hitze anhalten und der Re-
gen nicht kommt. Schon jetzt erleben
wir hier in Bayern Starkregen, Sturzflu-
ten und extrem lange Trockenperioden.

Doch einen Lichtblick gibt es: Noch
ist das Zeitfenster offen, noch haben wir
das Heft in der Hand. Noch konnen wir
den Klimawandel wenigstens begren-
zen. Wir in Bayern wollen alles dafiir
unternehmen! Unsere Ziele sind hoch
ambitioniert. Bis 2050 wollen wir die
Treibhausgase im Freistaat auf unter
zwei Tonnen je Einwohner und Jahr
senken. Und bis 2030 wollen wir die
Emissionen auf unter fiinf Tonnen sen-
ken.

Zu diesen Zielen braucht es auch die
richtigen MaRnahmen. Daher veran-
schlagen wir fiir unser Klimaschutzpro-
gramm Bayern 2050 alleine im laufen-
den Doppelhaushalt fast 190 Millionen
Euro Investitionen. Und ein zentraler
Punkt im Klimaschutzprogramm, lieber
Herr Professor Edenhofer, ist die For-
schung.

Die Klimaforschung ist dabei in zwei-
facher Hinsicht eine grof3artige Sache:
Sie liefert uns Wissen, wie wir den Kli-
mawandel vermeiden oder abschwa-
chen konnen und wie wir uns an das
Unvermeidbare anpassen konnen! Die
Bayerische Staatsregierung nutzt und
unterstiitzt die Klimaforschung aktiv.
Unsere Umweltforschungsstation auf
dem Schneefernerhaus betreibt For-
schung auf hochstem Niveau! Jetzt bau-
en wir sie zum Zentrum eines internati-
onalen Forschungsnetzwerkes aus, zum

Prof. Dr. Hans Tremmel, Vorsitzender
des Diozesanrates der Katholiken im
Erzbistum Miinchen und Freising, traf
auf Gotthard Dobmeier: Der friihere

virtuellen Alpenobservatorium! Ich
sage: Ein starkes Bekenntnis zur Erfor-
schung und Bek@mpfung des Klima-
wandels!

Wer sich als Wissenschaftler in der
Klimaforschung engagiert, braucht sich
nicht nach dem Sinn seines Lebens zu
fragen. Er operiert am offenen Herzen
unseres Planeten! Und das Potsdam-
Institut fiir Klimafolgenforschung ist da-
fiir einfach ,the place to be“! Ich freue
mich, dass mit Ihnen, Herr Professor
Edenhofer, nach Hans Joachim Schelln-
huber, wieder ein Bayer die Leitung die-
ses renommierten Instituts tibernimmt!

Sie leiten dort bislang den For-
schungsbereich ,,Nachhaltige Losungs-
strategien“ und liefern mit Ihren Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeitern For-
schung auf Spitzenniveau! Der Bereich
wurde in der letzten Leibnitz-Evaluie-
rung mit ,exzellent“ bewertet. Unter Th-
rer Leitung entstand der ,Sonderbericht
zu Erneuerbaren Energien und der Ver-
meidung des Klimawandels* des Welt-
klimarats. Sie wirken in wichtigen nati-
onalen und internationalen Beratungs-
gremien mit. Sie sind Mitglied des Wis-
senschaftlichen Beirats des ifo-Instituts
Miinchen, der Themengruppe ,,Klima,
Energie und Umwelt“ der Nationalen
Akademie der Wissenschaften Leopol-
dina, im Beirat ,,Green Growth Know-
ledge Platform“ der Weltbank und Mit-
glied der Deutschen Akademie der
Technikwissenschaften sowie Mitglied
im Stiftungsrat der Munich Re.

Und Sie schalten sich immer wieder
in die o6ffentliche Klimaschutzdebatte
ein - ambitioniert, aber immer sachlich!
Sie kritisieren zurecht die Kohleverstro-
mung, da sie das 2-Grad-Ziel gefdhrdet.
Sie fordern zurecht einen Mindestpreis
fiir CO,: Nur so konnen wir die Emissi-
onen effizient reduzieren, nur so gelingt
die Energiewende. Sie zeigen zurecht:
Klimaschutz und Wirtschaftswachstum
schlieflen einander nicht aus. Sie geben
damit wichtige DenkanstoRe fiir die Kli-
mapolitik. Ich danke Thnen fiir diese
Impulse und ich bitte Sie: Machen Sie
genauso weiter!

Wir brauchen Menschen, die voraus-
denken. Wir brauchen Menschen, die
herausfordern. Wir brauchen Menschen,
die die ,Sorge um den Menschen“ um-
treibt - wie Romano Guardini es nann-
te. Lieber Herr Professor Edenhofer, ich
gratuliere Thnen ganz herzlich zu die-
sem Preis und wiinsche Thnen - auch
ganz eigenniitzig - viel Erfolg bei der
Rettung der Welt! [

Umuweltbeauftragte der Erzdidzese
Miinchen und Freising ist einer der
Pioniere des kirchlichen Umwelt-
engagements.
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Laudatio auf den Preistrager

Patricia Espinosa Cantellano

Zu Beginn des 21. Jahrhunderts war
es Mode zu sagen, die Welt sei wieder
flach.

Es war ein kluger Versuch, die Welt-
wirtschaft zu beschreiben - dass sich
die Wettbewerbsbedingungen zwischen
Industrie- und Schwellenldndern stabili-
sierten und dass Unternehmer - grof3e
ebenso wie kleine - Teil einer groRen,
komplexen, globalen Lieferkette waren.
Mit anderen Worten, wenn wir uns nur
um die Logistik kiimmern wiirden,
konnten wir Wohlstand erreichen.
Doch statt einer groflen Nivellierung -
eine flache Welt — war es oft wie auf
einem Boot in einem grolen Sturm.

Denn wiéhrend einige Branchen ein
Wachstum verzeichneten, erlebten wir
auch eine der groBten weltwirtschaftli-
chen Schwankungen in der Geschichte.
Dies hatte zur Folge, dass viele unserer
globalen Herausforderungen wie Ar-
mut, Sicherheit, Migration und viele an-
dere sich noch verschirften. Und es hat
die politische Landschaft erheblich ver-
dndert. Bis jetzt miissen wir immer noch
mit den Auswirkungen fertig werden.

Was war geschehen? Wir hatten die
Faktoren, die fiir unseren allgemeinen
Wohlstand wirklich wesentlich sind, ig-
noriert. Wir ignorierten die Elemente,
die wirklich gleiche Wettbewerbsbedin-
gungen hatten schaffen konnen.

Und das ist das nachhaltige Manage-
ment der Elemente, die fiir unsere lang-
fristige Gesundheit und unser Wohler-
gehen notwendig sind. Dazu gehort, fiir
unsere Luft, Ozeane und Boden Sorge
zu tragen, aber auch das Management
unserer Infrastruktur, die Frage, wie un-
sere Stddte und Gemeinden gebaut und
unterhalten werden und wie wir uns
selbst regieren. Oder, wie es unser ange-
sehener Preistriager heute nennt, unsere
globalen Gemeinschaftsgiiter. Er betont,
dass es in der Vergangenheit der Wett-
bewerb war, der die Menschheit voran-
getrieben hat. Wenn wir aber dauerhaf-
ten Wohlstand erreichen wollen, miis-
sen wir kooperativer vorgehen - und
zwar auf allen Ebenen.

Nicht nur national. Nicht nur vor
Ort. Sondern wir brauchen die Zusam-

Wirkten im Hintergrund beim Zustan-
dekommen der Veranstaltung mit: Jonas
Viering (li.), Pressesprecher des Pots-
dam Institut fiir Klimafolgenforschung,
Susanne Stundner, die personliche

B

Hielt die Laudatio auf Deutsch:
Patricia Espinosa Cantellano,
Generalsekretdrin der UN-Klima-
rahmenkonvention

menarbeit sowohl auf regionaler als
auch auf nationaler und auf internatio-
naler Ebene. Die Zusammenarbeit so-
wohl von Privatunternehmen als auch
von Investoren und dem Durchschnitts-
biirger. Das Paris-Abkommen ist ein
gutes Beispiel dafiir, wie dies moglich
ist. Es ist ein Paradigmenwechsel, und
er bedeutet einen enormen Wandel im
Denken. Aber es ist notwendig. Unser
Preistrager, Professor Ottmar Edenho-
fer, hat sich nicht nur dieser Aufgabe
gestellt, sondern auch die Aufgabe
selbst mitgestaltet. Daher ist es eine
Freude, heute hier zu sein, um Professor
Ottmar Edenhofer mit dem Romano
Guardini Preis zu ehren.

Er hat den Preis wirklich verdient.
Als...

@ Chefvolkswirt des Potsdam-Instituts
fiir Klimafolgenforschung;

Referentin von Ottmar Edenhofer, und
Fabian Lohe, der Offentlichkeitsreferent
des Mercator Research Institute on
Global Commons and Climate Change.

o Griindungsdirektor des Mercator Re-
search Institute on Global Commons
and Climate Change; und

@ Professor fiir die Okonomie des Kli-
mawandels an der Technischen Univer-
sitdt Berlin ist er es, der diesen grof3en
Paradigmenwechsel vorantreibt.

Er verbindet seine hervorragenden
Leistungen in den Naturwissenschaften
mit der Okonomie und der Philosophie.
Und genau wie Romano Guardini hat
er sich um die Interpretation von Zeit
und Welt verdient gemacht. Er repré-
sentiert jene Art von Mensch, von der
wir mehr brauchen: analytisch, aber
auch vorausschauend; besorgt, aber
auch optimistisch; kritisch, aber auch
motivierend. Das hat er natiirlich nicht
iiber Nacht geschafft. Fiir Professor
Edenhofer war es ein langer Weg, einer
unserer fiihrenden Klimadkonomen zu
werden.

Und auch wenn es eine grole Freude
wire, die komplette Geschichte dieser
Reise zu erzahlen, wiirde es doch zu
lange dauern. Lassen Sie mich daher
einige Hohepunkte herausheben. Pro-
fessor Edenhofers Studium begann ge-
nau hier, in Miinchen, wo er auch als
Unternehmer tétig war und dann in den
Jesuitenorden eintrat.

1991 ging er auf den Balkan, wo er
eine humanitére Hilfsorganisation leite-
te, die versuchte, die Auswirkungen des
Krieges und des Zerfalls Jugoslawiens
abzumildern.

1994 kehrte er an die Technische
Universitdt Darmstadt und in das aka-
demische Leben zuriick, promovierte in
Wirtschaftswissenschaften und kam
2001 nach Potsdam. Dort wurde er
schnell zu einer intellektuellen Sdule
des Potsdam-Instituts fiir Klimafolgen-
forschung.

An diesem Punkt unserer kleinen
Reise in die Vergangenheit ist es wichtig
anzumerken, dass Professor Edenhofer
ein Leitmotiv bei all seinen Bemiihun-
gen den Weg gewiesen hat: dass man
die Welt nicht nur interpretieren, son-
dern auch aktiv gestalten muss.

Deshalb griindete er vor fiinf Jahren
sein Institut, das Mercator Research In-
stitute on Global Commons and Clima-
te Change.

Ziel war es, die Erfahrungen aus sei-
ner Zeit beim Weltklimarat IPCC in die
Praxis der wissenschaftlichen Politikbe-
ratung zu iibertragen. Professor Eden-
hofers IPCC-Erfahrung ist natiirlich
eine ganz andere spannende Geschich-

te. Es ist auch eine entscheidende Ge-
schichte, die unsere Arbeit beim UN-
Klimaschutz beeinflusst hat und sich in
der Sprache des Paris-Abkommens wi-
derspiegelt.

Denn durch die fithrende Rolle von
Professor Edenhofer im Fiinften Sach-
standsbericht des IPCC hat er das Fun-
dament fiir die internationale Klimapo-
litik geschaffen und Standards fiir die
wissenschaftliche Politikberatung ge-
setzt. Seine Klimaforschung umfasste
drei Teile: wissenschaftliche Politikbera-
tung, Klimadkonomie und Ethik. Sie
alle hatten groen Einfluss.

Wir hatten die Faktoren, die
fiir unseren allgemeinen
Wohlstand wirklich wesent-
lich sind, ignoriert. Wir ig-
norierten die Elemente, die
wirklich gleiche Wettbe-
werbsbedingungen hdtten
schaffen kénnen.

Man kann ruhigen Gewissens sagen:
Der Fiinfte Sachstandsbericht des IPCC
hat die wissenschaftlichen Grundlagen
fiir das Paris-Abkommen gelegt. Und
ebenso ruhigen Gewissens ladsst sich sa-
gen, dass das Zwei-Grad-Ziel, das im
Mittelpunkt des Abkommens steht, ihm
zu verdanken ist. Er hat aber nicht nur
dazu beigetragen, den politischen Ent-
scheidungstrdagern ein Ziel zu geben,
sondern er hat auch darauf gedringt,
verschiedene Pfade beim Klimaschutz
in Betracht zu ziehen.

Diese Szenarien reichen von der
Transformation des Energiesystems auf
Basis erneuerbarer Energien und Ener-
gieeffizienz bis hin zu Szenarien, die
hauptséchlich auf Kernenergie und
Kohle in Verbindung mit CO,-Abschei-
dung und -Speicherung basieren.

Und unter seiner Leitung betonte der
IPCC, dass die Atmosphdre als sehr be-
grenzte Deponie fiir Kohlenstoffdioxid
angesehen werden muss, wiahrend die
entsprechenden im Boden gespeicher-
ten Ressourcen in Form von Kohle, Ol
und Gas jedoch um ein Vielfaches gro-
Rer sind.

Vielleicht erkennen Sie etwas von
dieser Sprache wieder. SchlieBlich be-
einflusste sie die péapstliche Enzyklika
Laudato si. Seit 2008 berat Professor

Bei der Ankunft vor der Preisverlei-
hung: Kardinal Reinhard Marx,
Akademiedirektor Dr. Florian Schuller
und Professor Ottmar Edenhofer.
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Edenhofer den Vatikan in Fragen des
Klimaschutzes. Dies basiert unter ande-
rem auf dem, was ich zu Beginn dieser
Rede angesprochen habe: die Idee des
Schutzes der globalen Gemeinschafts-
giiter und der Paradigmenwechsel, den
wir vornehmen miissen, um das zu er-
reichen. Dies ist auch in Edenhofers
Buch ,,Global, aber gerecht erldutert.

Wir sehen seinen Einfluss in Schliis-
selsédtzen in Laudato si. Unter anderem
heiflt es da:

,Die Atmosphadre ist ein gemeinsa-
mes Gut, von allen und fiir alle Hier
spricht Papst Franziskus davon, dass
keine Einzelperson und auch keine
Gruppe das Recht hat, 6ffentliche Giiter
zu benutzen, wie er oder sie es fiir rich-
tig halt. Dies fordert auch alle Men-
schen auf, sich den ethischen Heraus-
forderungen von Wissenschaft und
Technik zu stellen. Morgen werde ich
im Vatikan iiber den Klimawandel spre-
chen. Ich denke, dass die in Laudato si
skizzierten Themen, beeinflusst von
Professor Edenhofer, ein entscheiden-
der Teil der Diskussion {iber den Klima-
wandel sind.

Ich denke zudem, dass die Glaubens-
gemeinschaft selbst eine wichtige, aber
sehr wenig genutzte Ressource in unse-
ren Diskussionen iiber den Klimawan-
del ist. Wir von der Klimarahmenkon-
vention der Vereinten Nationen werden
unsere Arbeit mit Menschen aller Glau-
bensrichtungen weiter verstiarken.

Aber mit den Leistungen von Profes-
sor Edenhofer sind wir noch nicht ganz
fertig. Denn er ist auch einer der fiih-
renden Befiirworter einer CO,-Beprei-
sung, die entweder durch ein funktio-
nierendes Emissionshandelssystem oder
durch eine Steuer ausgestaltet werden
kann. Er war einer der ersten, der dar-
auf hinwies, dass ohne ein signifikantes
CO,-Preissystem die Emissionen welt-
weit weiter steigen wiirden. Leider hat
er Recht behalten. Klimaschutz und
Wirtschaftswachstum sollten nach An-
sicht von Professor Edenhofer nicht ge-
geneinander ausgespielt werden.

Die Staaten werden ihr Am-
bitionsniveau im Rahmen
des Paris-Abkommens erho-
hen miissen - und zwar
schnell.

Stattdessen verweist er darauf, dass
Kohlenstoffpreise sehr wichtig fiir die
Finanzpolitik sein kénnen: Sie konnen
ein wirksames Mittel zur Verringerung
der Ungleichheit und zur Bekdampfung
der Armut in Industrie- und Entwick-
lungsléandern sein. Dies wiederum kann
ein entscheidender Faktor sein, um die
Ziele der Vereinten Nationen fiir nach-
haltige Entwicklung voranzubringen.
Wie ich bereits erwéhnte, sind Klima-
wandel und Umweltschutz eng mit eini-
gen der groBten Herausforderungen der
Menschheit verbunden.

Vor genau diesem Hintergrund ist
Professor Edenhofer ein so groRRer Be-
fiirworter des Paris-Abkommens. Er be-
tont jedoch, dass der Erfolg dieses Ab-
kommens von internationaler Zusam-
menarbeit abhéngt, bei der gegenseitiges
Engagement eine sehr wichtige Rolle
spielt. Wenn zum Beispiel Nationen
feststellen, dass ihre eigenen Anstren-
gungen zur Bekdmpfung des Klimawan-
dels nicht von anderen honoriert wer-
den, dann haben die Staaten weniger
Anreize, ihren Verpflichtungen nachzu-
kommen. Das erinnert uns noch einmal
daran, dass der Weg in das 21. Jahrhun-
dert von der Art und Weise unserer Zu-
sammenarbeit bestimmt wird und nicht
von der Art und Weise, wie wir konkur-
rieren.

Dies war noch nie so wichtig wie
jetzt, insbesondere im Hinblick auf das
Paris-Abkommen und das, was wir in
diesem entscheidenden Jahr im Vorlauf
zur COP24 in Polen zu erreichen versu-
chen. Gegenwartig reichen die Selbst-
verpflichtungen der Lédnder beim Klima-
schutz einfach nicht aus, um das
1,5-Grad-Ziel zu erreichen. Die derzei-
tigen Zusagen werden zu hoheren Tem-
peraturen fiihren. Und, wie wir festge-
stellt haben, wird das zum Bedrohungs-
multiplikator fiir viele weitere unserer
aktuellen Herausforderungen werden.
Die Staaten werden ihr Ambitionsni-
veau im Rahmen des Paris-Abkommens
erhohen miissen - und zwar schnell.

Sie werden zudem die Umsetzungs-
richtlinien fiir das Paris-Abkommen -
auch bekannt als das Arbeitsprogramm
- ausbuchstabieren miissen. Wenn wir
die Macht des Paris-Abkommens wirk-
lich entfesseln wollen, miissen diese
Aufgaben erfiillt werden. Dabei haben
wir nur ein kleines Zeitfenster, um das
Zu tun.

Ich mochte Sie alle auffordern, Ihren
Einfluss geltend zu machen, wo immer
Sie konnen, insbesondere auf nationaler
Ebene, um diese Klimaschutz-Verpflich-
tungen zu verstarken.

Da wir nun langsam zum Ende dieser
allzu kurzen Reise kommen, will ich
noch einmal betonen, wie sehr wir auch
Professor Edenhofers starke Meinungen
und die bekannte Bereitschaft, seine
Meinung zu sagen, schétzen!

Der regelméRige Kontakt mit globa-
len Personlichkeiten — dem Papst, Mi-
nistern, Staatssekretdren oder anderen
- hat ihn nie daran gehindert, seine gut
informierte Meinung zu duflern. Eine
gut informierte und eine unabhingige
Meinung. In einer kulturell und poli-
tisch sehr gespaltenen Welt gilt Profes-
sor Edenhofer als unabhéngig. Wahrend
er vor politischen Auseinandersetzun-
gen nicht zuriickschreckt, kann er die
Analyse und Bewertung politischer Op-
tionen von der Politik selbst trennen. Er
respektiert seinen Gegner voll und ganz
und ist daher in der Lage, einen echten
Dialog mit allen Beteiligten zu fiihren.
Wir brauchen mehr davon in der Welt.

Meine Damen und Herren, wenn das
nicht schon deutlich genug gesagt wur-
de, dann mochte ich es ganz klar sagen:
Professor Edenhofer ist mehr als ein
Mann unserer Zeit, er ist ein Mann der
Zukunft. Und ich bin stolz darauf, ihn
als Verbiindeten und Begleiter auf dem
Weg zum Klimaschutz zu bezeichnen.
Obwohl seine bisherigen Beitrdge wich-
tig sind, bin ich mir sicher, dass er zu-
stimmen wird, wenn ich sage, dass es
darauf ankommt, was als néchstes folgt.

Und was als néchstes folgt ist, das zu
erreichen, was wir alle wollen: eine
Welt, die weder rein 6konomisch de-
finiert ist, noch rein logistisch, noch
durch den Verdréangungswettbewerb der
Staaten untereinander der Vergangen-
heit, sondern eine Welt, in der wir, wie
Edenhofer es ausdriickt, gemeinsam fiir
unsere globalen Gemeinschaftsgiiter
Sorge tragen. Eine Welt, in der sich Um-
welt und Wirtschaft nicht ausschlieRen,
sondern vollstandig ineinander greifen.

Eine Welt, in der die gemeinsame
Sorge um die Menschheit — und die ge-
meinsamen Herausforderungen, vor de-
nen wir stehen - Vorrang vor dem Be-
streben Einzelner hat.

Und eine Welt, die nicht nur sauberer
und griiner ist, sondern eine Welt, in
der wir wirklich dauerhaften und nach-
haltigen Fortschritt, Wohlstand und
Frieden fiir alle erreichen konnen.
Nochmals vielen Dank, Herr Professor
Edenhofer, fiir all die Arbeit, die Sie ge-
leistet haben, um uns an diesen Punkt
zu bringen, und fiir die Arbeit, die Sie
weiterhin tun werden, die uns in diese
Richtung fithren wird. O

Preisbegriindung

Die Katholische Akademie Bayern
verleiht den Romano Guardini Preis fiir
,hervorragende Verdienste um die In-
terpretation von Zeit und Welt auf allen
Gebieten des geistigen Lebens“. Sie er-
innert damit an einen der bedeutends-
ten Religionsphilosophen und Theolo-
gen des 20. Jahrhunderts.

2018 geht der Preis an Professor Ott-
mar Edenhofer. Als Wirtschaftswissen-
schaftler von hohem Rang, als engagier-
ter Politik-Berater und als 6ffentlicher
Mahner verweist er unermiidlich auf
den Klimawandel als eines der dréan-
gendsten Probleme unserer Erde und
schldgt konkrete Losungen vor.

So hat er die Weltbank, die Européi-
sche Kommission und die deutsche

Regierung beraten. Umweltschiitzer und
Industrielle schitzen ihn gleicherma-
Ren. MaRgeblich hat er im Fiihrungs-
kreis des Weltklimarats mitgearbeitet.

Dabei treibt Ottmar Edenhofer wie
schon Romano Guardini die ,,Sorge um
den Menschen“ um, die fiir beide tief in
christlicher Philosophie und praktizierter
katholischer Frommigkeit wurzelt.

Fiir die intensiv rezipierte Enzyklika
Laudato st hat Papst Franziskus Profes-
sor Edenhofer mehrfach zu Rate gezo-
gen. Beide halten Klimawandel, Umwelt-
zerstorung und Armut fiir eng mit-einan-
der verzahnte Probleme, die nur mit kul-
turen- und religionentiibergreifender An-
strengung zu l6sen sind - in der ,,Sorge
fiir unser gemeinsames Haus.

Presse

KNA

16. Mai 2018: Der designierte Prasident
des Potsdam-Instituts fiir Klimafolgen-
forschung (PIK), Ottmar Edenhofer
(56), erhélt den Romano-Guardini-Preis
der Katholischen Akademie in Bayern.
Akademiedirektor Florian Schuller be-
tonte, Edenhofer treibe wie seinerseits
schon Guardini die Sorge um den Men-
schen um, die fiir beide tief in christli-
cher Philosophie und katholischer
Frommigkeit wurzle.

KNA

2. Juli 2018: Akademiedirektor Florian
Schuller betonte, wie Guardini sei
Edenhofer in christlicher Philosophie
und katholischer Frommigkeit veran-
kert.

Miinchner Merkur

3.Juli 2018: Als Professor an der Tech-
nischen Universitét Berlin, als Politik-
Berater und als 6ffentlicher Mahner
weise Edenhofer immer wieder auf den
Klimawandel als eines der drangends-
ten Probleme der Erde hin und schlage
Losungen vor.

KNA

4.Juli 2018: In seiner Dankrede ging
Edenhofer auf seine Vergangenheit im
Jesuitenorden ein, dem er sieben Jahre
angehorte.

KNA

4.7Juli 2018: Der Forscher wurde von
der Katholischen Akademie Bayern mit
dem Romano-Guardini-Preis fiir seine
herausragenden Leistungen als Politik-
berater und 6ffentlicher Mahner ausge-
zeichnet.

Domradio

4.7Juli 2018: Die Generalsekretérin der
UN-Klimarahmenkonvention, Patricia
Espinosa Cantellano, sagte, Edenhofer
habe das Fundament fiir eine internati-
onale Klimapolitik geschaffen.

Die Tagespost

4.Juli 2018: Der Potsdamer Klimafor-
scher Ottmar Edenhofer, Chefékonom
am Potsdamer Institut fiir Klimafolgen-
forschung, steht neben einem Globus
im Institutsgebdude in Potsdam.

Kathpress-Tagesdienst

4. Juli 2018: Mitten in Europa hitten
,hationalistischer und ethnischer Wahn-
sinn“ zivilisatorische Standards zusam-
menbrechen lassen.

Miinchner Merkur

5.7Juli 2018: Im ersten Halbjahr 2018
seien 50 000 Fliichtlinge nach Europa
gekommen - angesichts von 65 Millio-
nen Menschen, die weltweit auf der
Flucht seien, eine geringe Zahl.

Passauer Neue Presse

5. Juli 2018: Das Pariser Abkommen
von 2015 und das darin verankerte
Zwei-Grad-Ziel sind dem Bayern Eden-
hofer zu verdanken.

Allgduer Zeitung

5.7Juli 2018: Der Potsdamer Klimafor-
scher Ottmar Edenhofer, 57, hat gestern
in Miinchen den Romano-Guardini-
Preis in der Katholischen Akademie
Bayern erhalten.

KNA

5.7Juli 2018: Berliner Erzbischof wiir-
digt Potsdamer Klimaforscher Edenho-
fer.

Potsdamer Neueste Nachrichten
5.Juli 2018: Europa konne die Kriege
im Nahen Osten ebenso wenig ignorie-
ren wie die ethnischen Konflikte und
die Folgen des Klimawandels in Afrika.

OVB-online

5.Juli 2018: Der Niederbayer ist einer
der fithrenden Klimadkonomen. Er be-
riet Papst Franziskus im Vorfeld der
Umwelt-Enzyklika Laudato s und war
ein wichtiger Impulsgeber fiir das Pari-
ser Weltklimaabkommen von 2015.

Passauer Neue Presse

11. Juli 2018: Fiir ,hervorragende Ver-
dienste um die Interpretation von Zeit
und Welt auf allen Gebieten des geisti-
gen Lebens* ist der aus Gangkofen
stammende Klimaforscher Ottmar
Edenhofer in der vergangenen Woche
in Miinchen mit dem Romano Guardini
Preis der Katholischen Akademie Bay-
ern ausgezeichnet worden.

Energiewirtschaftliche Tagesfragen
(2018) Heft 7/8: Die Generalsekretérin
der UN-Klimarahmenkonvention, Patri-
cia Espinosa Cantellano, sagte in ihrer
Laudatio, Edenhofer habe das Funda-
ment fiir eine internationale Klimapoli-
tik geschaffen. Das Pariser Abkommen
von 2015 und das darin verankerte
Zwei-Grad-Ziel seien ihm zu verdan-
ken. Von Edenhofer stamme die Idee,
dass globale Gemeinschaftsgiiter wie die
Atmosphare geschiitzt werden miissten.

zur debatte 6/2018 1 1



Schlusswort aus Anlass der Verleihung
des Romano Guardini Preises 2018
an Professor Ottmar Edenhofer

Reinhard Kardinal Marx

Verehrter, lieber Herr Edenhofer, lie-
be Familie Edenhofer, meine sehr ver-
ehrten Damen und Herren, liebe Géste
dieses wunderbaren Festaktes, der uns
inspiriert!

Danke fiir Ihre bewegende Rede, die
alle Facetten von ermutigender Predigt,
wissenschaftlicher Analyse und politi-
schem Diskurs aufgegriffen hat. Daran
konnen sich viele ein Beispiel nehmen,
wie man interessant und in einem wei-
ten Horizont Menschen bewegen kann,
antreiben kann, inspirieren kann. Dan-
ke datfiir! Uns ist deutlich geworden,
was Sie bewegt.

Die erste Begegnung mit Professor
Edenhofer, an die ich mich erinnere,
war, so glaube ich, ein brieflicher Kon-
takt. Das ist sicher iiber zwolf Jahre her,
als ich noch Président von Justitia et
Pax war und Bischof von Trier, und er,
wie er eben schon erzihlt hat, die groBe
Sorge hatte, dass sich im Vatikan und
bei der Vorbereitung der Sozialenzykli-
ka ,,Caritas in veritate“ moglicherweise
hier und dort Personen zu Wort melden
konnten, die in eine Richtung gehen,
wie er sie eben geschildert hat, das
heifdt: zu leugnen, dass der Klimawan-
del von Menschen gemacht oder iiber-
haupt verdandert werden konnte. Dar-
aufhin haben wir Kontakt aufgenom-
men, und Gott sei Dank ist ja dann -
auch durch die Kongresse, wie Sie ge-
schildert haben -, vieles deutlicher
geworden.

Dann haben wir uns genau an dem
Tag wieder getroffen, den er gerade ge-
schildert hat. Das war zufillig, weil ich
damals in Rom war, im Géastehaus San-
ta Marta. Wir hatten uns ein paar Jahre
nicht gesehen, eher schriftlich wahrge-
nommen, und so musste ich zunéchst
fragen: Ich kenne Sie doch ... Ach, das
ist ja der Edenhofer. Was machen Sie
denn hier? ,Ja, ich treffe den Papst:
Und Sie haben vorhin erzihlt, was dar-

Reinhard Kardinal Marx, Erzbischof
von Miinchen und Freising

aus geworden ist und welche Bedeutung
diese Begegnung hatte. Ich bin wirklich
sehr beeindruckt von den Fragen, die
Papst Franziskus in der Enzyklika Lau-
dato st aufgegriffen hat.

Aber die Inspiration geht ja weiter.
Als Erzbischof von Miinchen und Frei-
sing hat man ja zuweilen belastende Er-
lebnisse, Sorgen und Probleme. Man-
ches lesen Sie in den Medien, aber nicht
alles. Manches kommt auf den Schreib-
tisch, was nicht bekannt wird und trotz-
dem Sorgen macht. Aber es gibt eben
auch viel Schones - so etwa, als ich
eben das Titelblatt des Programms fiir
unseren Festakt gesehen habe, fiel es
mir ein: die Einweihung der Zugspitz-
bahn. Das sind Ereignisse, die natiirlich
fiir einen Erzbischof von Miinchen und

Freising etwas Grofartiges sind. Diese
neue Zugspitzbahn mit den faszinieren-
den technischen Moglichkeiten, mit der
einen Sdule zwischen Tal und Bergspit-
ze - ich war fasziniert, obwohl ich jetzt
technisch nicht so unbedingt informiert
bin - im Gegensatz zu meinem Bruder
und meinen Neffen.

Was mich aber dann am meisten in-
spirierte, war nicht unbedingt die Tech-
nik. Das war auch schon spannend fiir
mich: Vor der Einweihung gab es ndm-
lich eine Einfiihrung in die technischen
Herausforderungen. Es sprach auch der
zustdndige Geologe, der in seiner Tracht
dort stand, ein dlterer Herr, der so an-
fing: ,Meine Damen und Herren, die
Zugspitze ist eine afrikanische Schon-
heit, die sich vor 130 Millionen Jahren
auf den Weg hierher gemacht hat, und
vor einigen tausend Jahren gab es noch
einmal eine Erderschiitterung, und seit-
dem sehen wir die Zugspitze, wie sie
ist“ Da ging durch meinen Kopf die
Fantasie: Was ist das fiir ein einmaliges
Geschehen, unsere Erde! Ich sage es oft
auch den Firmlingen: das Universum,
unendlich groR, jedenfalls fiir unsere
Verhailtnisse. Dass es diese Erde gibt,
diesen wunderbaren Planeten, ist, ich
bin kein Mathematiker, aber ich vermu-
te, mathematisch gesehen sehr unwahr-
scheinlich, absolut unwahrscheinlich.
Bis jetzt haben wir nichts Vergleichba-
res in allen Weiten des Universums ge-
funden. Nichts Vergleichbares! Dass Sie
auf der Welt sind, und Sie, ist mathema-
tisch gesehen absolut unwahrscheinlich.
Und dieser Planet ist etwas Einzigartiges!

Da koénnen wir ja wenigstens einmal
Dankeschon sagen! Es gibt nur zwei
Maoglichkeiten: Entweder ist das Zufall
und sinnlos. Oder es ist gewollt, hat ei-
nen Wert, ist etwas Kostbares, Einma-
liges, Unwiederholbares, dieser kleine
Erdball, der in den unendlichen Weiten
des Universums existiert. Ob es viel-
leicht noch anderes Leben gibt? Wir
wissen es nicht; bisher haben wir keine
Information, nichts. Und deswegen
glaube ich, ist es wichtig, daran zu erin-
nern, wie wir mit diesem Erdball umge-
hen, mit dieser kostbaren Gabe, die uns
gegeben ist, und mit dem kostbaren Ge-
schenk unseres eigenen Lebens: etwas
Wunderbares, GroRartiges. Und daraus
kommen die Impulse, von denen Sie
auch gesprochen haben.

Romano Guardini schreibt das auch
in seinem Werk. Ich will das nicht zitie-
ren, ich kann das alles unterstreichen,
und Papst Franziskus nimmt das ja auf.

Es geht eigentlich um eine neue Idee
des Fortschritts. Laudato si inspiriert
uns und macht uns deutlich, wir miissen
eine neue Idee des Fortschritts haben,
wie Romano Guardini an einer Stelle
sagt: Nicht die technische Entwicklung
und die 6konomische Entwicklung sind
die einzigen Daten, um Fortschritt zu
messen, sondern, wie es allen geht, wie
das gute Leben sich fortsetzt, wie das
Gliick sich fortsetzt, die Schonheit, die
Kultur, wie alle Elemente des mensch-
lichen Lebens sich entfalten. Erst dann
kann ich von einem wirklichen Fort-
schritt sprechen. Und es ist nicht von
der Hand zu weisen, dass sich unsere
Fortschrittsidee sehr oft auf das rein
Okonomische und Technische reduziert
hat. Damit werden wir die Zukunft, wie
wir Sie gerade von Thnen noch einmal
aufgerufen bekommen haben, nicht ge-
winnen. Wir werden an einer anderen
Zukunft arbeiten miissen. Darum sind
diese Enzyklika und das, was Sie getan
haben, lieber Herr Edenhofer, und was
Sie weiter tun, von so unglaublich gro-
Rer Bedeutung. Wir stehen nicht nur an
Ihrer Seite; Sie stehen auch an unserer
Seite. Danke dafiir, dass Sie das auch
noch einmal deutlich gemacht haben.

Umso trauriger bin ich dann, wenn
ich manchmal in die politischen und
kirchlichen Diskurse schaue: kleinka-
riert und eng! Wir verzetteln uns in neu-
en Nationalismen und 6kumenisch
nicht sehr weitreichenden kleinen Dis-
kussionen. Und die Welt steht in Flam-
men, wir stehen vor groen Herausfor-
derungen, wir miissen als Christen et-
was tun, was Menschen zusammen-
fiihrt. Aber manche Bewegungen sind
heute eigentlich die, die wieder zuriick-
fiihren in die kleinen Identitdtsinteres-
sen, in Selbstbehauptungsstrategien ge-
gen andere. Welch ein Wahnsinn! Wir
miissen diese Diskussion umdrehen,
und da, meine ich, hat die Kirche eine
besondere Aufgabe. Sie darf nicht auf
der Seite derer stehen, die wieder ins
Kleinkarierte zuriickfallen und im
Grunde die alten Gegensitze zelebrie-
ren, mit dem Vorwand der Tradition.
Das diirfen wir nicht zulassen.

Da miissen wir den groRen Bogen
aufnehmen, und das tut der Papst —
auch mit Hilfe von Personen wie Ott-
mar Edenhofer. Sie haben den Preis
verdient, herzlichen Gliickwunsch! Wir
arbeiten gemeinsam weiter. [

Die freie Rede wurde fiir die Druck-
legung nur geringfiigig bearbeitet.

Kardinal Friedrich Wetter freute sich
mit Professor Edenhofer iiber dessen
Auszeichnung.

Der Vortragssaal der Akademie war voll
besetzt.
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Akademiegespriach

Tradition suchen
oder Tradition

schaffen?

Rund 300 Offiziere und Offiziersan-
warter waren am 13. Marz 2018 der
Einladung zum 100. Akademiege-
spriach gefolgt. Die Veranstaltungs-
reihe, gemeinsam getragen von der
Katholischen Militirseelsorge und
der Katholischen Akademie Bayern,
bietet den Soldaten aus siiddeutschen

Bundeswehrstandorten seit den 60er
Jahren zwei Mal jahrlich interessante
Vortriage und Diskussion. Prof. Dr.
Hermann Rumschottel, Honorar-
professor an der Neubiberger Bun-
deswehr-Universitt, sprach auf der
Jubildumsveranstaltung zum Thema
~Tradition“.

Bundeswehr und militarische
Erinnerungskultur im 21. Jahrhundert

Hermann Rumschottel

Wieviel Geschichte braucht der Sol-
dat, wieviel Tradition brauchen Streit-
krafte? Schon nach einem oberfldchli-
chen Blick auf die Traditionspflege in
europdischen und aullereuropdischen
Armeen gewinnt man den Eindruck,
Streitkrifte, das Militdr, Soldaten haben
ein stiarker ausgeprégtes geschichtliches
Kontinuitdtsbediirfnis, ein essentielleres
Verlangen nach Tradition als andere be-
rufliche und soziale Gruppen. Und
wenn dies so ist, stellt sich die Frage, ob
es hierfiir Griinde gibt, die aus einem
besonderen Charakter der militdrischen
Institutionen und der Kernaufgaben des
Soldaten resultieren.

® Ist es die Privilegierung und Allein-
stellung der bewaffneten Macht in Staat
und Gesellschaft, die der Legitimation
aus der Geschichte bedarf?

® Ist es die Dominanz der stédndigen
theoretischen und praktischen Vorbe-
reitung auf nur sehr selten oder nie
stattfindende Einsitze, dieses berufs-
spezifische ,Vollgas mit aufgebockten
Rédern“, das nach einem Ausgleich in
den konkreten Kdmpfen und Schlach-
ten der Vergangenheit sucht?

® Ist es ein besonderes Verlangen
nach Selbstgewissheit, Orientierung und
mentaler Sicherheit angesichts der zum
Berufsbild gehorenden, letztlich tod-
bringenden Gewaltanwendung?

® Steckt dahinter eine Kompensation
fiir einen im Kriegsfall jederzeit mog-
lichen ,verkiirzten Aufenthalt in der
Gegenwart“, verldngert der Soldat also
mit der Vergangenheit sein vielleicht
sehr kurzes Leben?

® Braucht man fiir die berufstypische
Bereitschaft, sein Leben fiir andere ein-
zusetzen, in besonderer Weise Orientie-

Prof. Dr. Hermann Rumschottel,
Generaldirektor der Staatlichen Archive
Bayerns a. D., Honorarprofessor an der
Universitdt der Bundeswehr

rung durch historische Leitbilder, Stabi-
lisierung durch personliche Vorbilder,
Motivation aus der Geschichte?

Fragen, auf die man von unterschied-
lichen Wissenschaftsdisziplinen wie der
Soziologie, der Psychologie, der Philo-
sophie oder der historischen Forschung
Antworten erwarten darf.

L

Der Historiker stellt zundchst einmal
fest, dass sich vielerorts ein besonderes,
ein eigentiimliches Verhaltnis von Mili-
tiar, Geschichte und Tradition beobach-

ten lasst und dass dieses Verhaltnis trotz
unterschiedlicher nationaler Auspré-
gungen Ahnlichkeiten aufweist. So, zum
Beispiel, groRle Zeitrdume iibergreifende
Kontinuitétslinien oder die Grundiiber-
zeugung, dass eine Streitmacht ohne
Traditionsbewusstsein perspektiv- und
orientierungslos sei.

Bei den Streitkréften der deutschen
Staaten bis zum Ersten Weltkrieg, bei
der Reichswehr und der Wehrmacht ist
der Befund dhnlich. Aber der funda-
mentale deutsche Kulturbruch der NS-
Zeit und des Zweiten Weltkriegs hatte
auch einen militdrischen Traditions-
bruch zur Folge. Ein fiihrender Sicher-
heitsberater der Regierung Adenauer
formulierte 1950 im Zusammenhang
mit der Erarbeitung der Himmeroder
Denkschrift, einem Griindungsdoku-
ment der Bundeswehr: ,Das Wort Tra-
dition wird keinen Platz im Vokabular
des zukiinftigen deutschen Soldaten
haben

Doch auch wenn das Reformpro-
gramm der westdeutschen Wiederbe-
waffnung nicht zu Unrecht als ,,Anti-
Traditions-Konzept“ charakterisiert
worden ist, war die Geschichte der
Bundeswehr von Anfang an auch von
der alten soldatischen Suche nach dem
Hgiiltigen Erbe“ beeinflusst. Gordon A.
Craig hat die Traditionsfrage als das
grofte Problem der beginnenden Wie-
derbewaffnung Deutschlands bezeich-
net.

In der deutschen Geschichte seit der
Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert
lassen sich bei der Frage nach ,Militar
und Tradition“ drei Abschnitte mit un-
terschiedlicher zeitlicher Ausdehnung
unterscheiden.

Da ist zunéchst der lange, von den
napoleonischen Kriegen und den soge-
nannten ,Befreiungskriegen® bis zum
Ende des Zweiten Weltkrieges reichen-
de Zeitraum einer geradezu apologeti-
schen Selbstgewissheit des Militérs.
Diese ist durch eine zivil-militdrische
Wechselwirkung untrennbar verbunden
mit einer positiven Einschitzung der ei-
genen Streitkréfte durch grofe Teile der
Gesellschaft und durch die staatlichen
Institutionen.

Zwar sind die Entwicklungen in den
deutschen Staaten uneinheitlich und
zum Teil phasenverschoben, aber fast
iiberall wird im Deutschen Reich zwi-
schen 1870/71 und 1914 ein Hohe-
punkt erreicht. Dieser ist gekennzeich-
net von einer gesellschaftlichen Hoch-
schitzung und Prasenz des Militérs,
dann einem starken Selbstbewusstsein
der Offizierskorps und der Generalitat
sowie einem erheblichen politischen
Einfluss des Streitkraftekomplexes im
Staat.

Veteranen- und Kriegerverbidnde so-
wie Regimentsvereine waren besonders
mitgliederstark und prégten eine facet-
tenreiche und prisente 6ffentliche Mili-
tarkultur. Die Regimenter waren wich-
tigste Trager kriegerisch-vaterlandischer
und konservativ-monarchischer Traditi-
onsstiftung in Preulen seit der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts (Wencke-
Meteling). Das gilt aber auch - mutatis
mutandis - fiir Bayern, wo beispielswei-
se das Koniglich Bayerische Infanterie-
Leibregiment wenige Wochen vor dem
Beginn des Ersten Weltkriegs mit einer
groRen Offentlichen Geschichtsparade
im Park des Nymphenburger Schlosses
sein hundertjdhriges Jubildum in histori-
schen Uniformen feierte.

Ein erheblicher Teil der Legitimation
dieses Systems, das vielfach als sozialer
und politischer Militarismus beschrie-
ben wird (und dem auch Elemente ei-
nes volkstiimlichen , Folkloremilitaris-
mus“ zugeschrieben werden diirfen),
waren der Bezug auf kriegsgeschichtli-
che Leistungen der Armeen und einzel-
ner Soldaten und auf die ruhmreiche
Vergangenheit des Heeres mit ihren

Schlachten und Siegen, waren militéri-
sche Tradition und soldatische Erinne-
rungskultur, die im 19. Jahrhundert
gleichsam nationalstaatlich akzeptiert,
angeeignet und instrumentalisiert wur-
den.

Eine zentrale Rolle spielte dabei eine
anwendungsbezogene, dem Ruhm, der
Ehre, der Vermittlung von Vorbildern
und der mentalen Aufriistung verpflich-
teten Kriegsgeschichte. Formuliert und
vermittelt wurde diese nicht von der
sich ungefdhr gleichzeitig historistisch
professionalisierenden universitdren
Geschichtswissenschaft, sondern von ei-
ner innermilitdrischen Deutungselite,
die die Regimentsgeschichten schrieb
oder in den entstehenden kriegsge-
schichtlichen Abteilungen der General-
stdbe und der neuen Kriegsarchive die
Vergangenheit der Heere aufarbeitete.

Eine inhaltliche Analyse der Regi-
mentsgeschichten im 19. und beginnen-
den 20. Jahrhundert ldsst Kontinuitét
erkennen bei den Schilderungen der
Heldentaten und der ruhmreichen Ver-
gangenheit, den militdrischen Ehr- und
Ordnungsvorstellungen oder den mon-
archisch-konservativen Narrativen.
Weitere Kennzeichen sind eine zuneh-
mende Selektierung der Inhalte und
eine wachsende Konzentration auf ,,das
Positive“.

Mit den Einschrdankungen, die sich
aus der demokratischen Staatsform er-
gaben, gilt das bisher Gesagte auch fiir
die Zeit nach dem Ersten Weltkrieg,
beispielsweise fiir die kriegsgeschichtli-
che Arbeit des am 1. Oktober 1919
nach der Auflosung des Grof3en Gene-
ralstabs errichteten pseudo-zivilen
Reichsarchivs in Potsdam mit einem
Personalstamm von rund 100 Offizieren
oder fiir das ebenfalls in eine schein-zi-
vile Dienststelle umgewandelte Bayeri-
sche Kriegsarchiv, beides Einrichtungen
mit dem Auftrag, in die Gegenwart hin-
einwirkendes Gedéchtnis fiir militari-
schen Tradition zu sein.

Mit Blick auf den GroRen General-
stab, das Reichsarchiv und die Riick-
kehr des ,Militarismus* in der Weima-
rer Zeit formulierte Friedrich Meinecke
1946: ,,Und so lebenszih war dieses
Gebilde (der GroRRe Generalstab), so
fest gepragt der Menschentypus, den es
hervorbrachte, dass es selbst den Ver-
sailler Frieden, der es zerstéren wollte,
iiberlebte durch getarnte Einrichtungen
- etwa die des Reichsarchivs, in dem die
Geschichte des Weltkriegs nun von den
fithrenden Generalstéblern bearbeitet
wurde. So konnte das Hunderttausend-
mannheer der Reichswehr mit dem
Geiste dieses Generalstabs erfiillt wer-
den, und dieses kleine Kadreheer der
Reichswehr konnte dann wieder das
Riesenheer des Zweiten Weltkriegs ins
Leben rufen und einen Generalstab da-
fiir schaffen, der die Tradition des friihe-
ren fortsetzte

Freilich hatten die Niederlage von
1918, das breite parteipolitische Spekt-
rum der Weimarer Demokratie sowie
die pluralistischer werdende Gesell-
schaft die Medien- und Meinungsvielfalt
in einem Zeitalter der Extreme auch
Folgen fiir die Bewertung von militéri-
schem Ruhm und soldatischer Ehre -
Entwicklungen, die in der Reichswehr
kritisch gesehen wurden. Der Ubergang
von der Reichswehr zur Wehrmacht, die
wachsende Bereitschaft zur Unterstiit-
zung Hitlers, die Akzeptanz des natio-
nalsozialistischen Staates und mehr und
mehr auch die Zustimmung zur faschis-
tischen Ideologie waren verbunden mit
dem Wunsch nach der Riickgewinnung
der Vorkriegsstellung der Streitkrifte in
Staat und Gesellschaft, der Wiederer-
langung des fritheren Prestiges und der
Restitution der ,glinzenden militéri-
schen Vergangenheiten®. Letztlich wirk-
ten dann aber die Wehrmacht, ihre Fiih-
rung und bewusst oder unbewusst auch
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Die mit dem Namen Sigmund von
Pranckh verbundene bayerische
Heeresreform schuf nicht nur eine
moderne Armee, sondern vor allem
einen neuen Typ von Offizier durch die
Verbindung von ,,Schwert und Feder.

Foto: Bayerisches Hauptstaatsarchiv

viele Soldaten mit an der Zerriittung
und Pervertierung zentraler Elemente
der tiberkommenen militdrischen Tradi-
tionsvorstellungen.

II.

Die bedingungslose Kapitulation der
Wehrmacht und des Deutschen Reiches
vom 7. Mai 1945 war scheinbar auch
ein unconditional surrender der milité-
rischen Tradition. Die ,ruhmreichen mi-
litdrischen Vergangenheiten® schienen
in der vermeintlichen Stunde Null mit
der Wehrmacht untergegangen zu sein.
Aber schon nach wenigen Jahren be-
gann eine neue Phase soldatischer Erin-
nerungskultur und militdrischer Ge-
schichtspolitik im Zusammenhang mit
den Vorbereitungen fiir den Aufbau
westdeutscher Nachkriegsstreitkréfte
Ende der 1940er und zu Beginn der
1950er Jahre. Man konnte diesen bis in
die jlingste Zeitgeschichte reichenden
zweiten Abschnitt der Traditionsge-
schichte als ,,Phase der schwebenden
Unentschiedenheit®, des ,,Sowohl als
auch“ oder der ,Versuche einer Quadra-
tur des Kreises“ iiberschreiben.

Mit einer sehr weiten Optik kann
man dem Urteil Ulrich Herberts zustim-
men, dass die enormen gesellschaftlichen
und politischen Widerstédnde gegen die
Griindung der Bundeswehr und die
standige Kontrolle durch die Alliierten
wesentlich dazu beigetragen haben, dass
die Formierung der westdeutschen Ar-
mee von einem klaren Bruch mit allen
preuBisch-deutschen Militédrtraditionen
begleitet war. Die Bewerber fiir Offiziers-
stellen wurden von einem Personalgut-
achterausschuss einer sorgfiltigen Uber-
priifung unterzogen, bei der auch das
Traditionsverstdndnis thematisiert wurde.

Die ,,ruhmreichen militdri-
schen Vergangenheiten
schienen in der vermeintli-
chen Stunde Null mit der
Wehrmacht untergegangen
zu sein.

Mit einer etwas engeren Optik wird
erkennbar, dass die Wirklichkeit doch
eher naturtriib gewesen ist. Auf der er-
wiéhnten Himmeroder Tagung 1950 ge-
lang es Wolf Graf von Baudissin nur
nach Uberwindung erheblicher Wider-
stande, die Feststellung in die Ab-
schlussdenkschrift aufzunehmen, dass
es darauf ankomme, ,,ohne Anlehnung
an die Formen der alten Wehrmacht
grundlegend Neues zu schaffen Schon
bald wurden auch 6ffentlich Gegenstim-
men laut, so wenn der spétere Inspek-
teur der Marine Karl-Adolf Zenker im
Januar 1956 die neue Bundesmarine fast
bruchlos in die Tradition der Kriegsma-
rine und ihrer wegen Kriegsverbrechen
verurteilten Oberbefehlshaber Raeder
und Donitz stellte. Zum ersten Mal
wurde daraufthin die Traditionsproble-
matik im Verteidigungsausschuss des
Bundes-
tages erortert. Auch der Personalgut-
achterausschuss war ein Sieb mit ziem-
lich groRBen Lochern.

Dass diese Widerspriiche und Ambi-
valenzen keine innermilitdarische Ange-
legenheit gewesen sind, zeigt beispiels-
weise eine gerade verdffentlichte Unter-
suchung iiber den ersten westdeutschen
Bundesprisidenten Theodor Heuss und
seine Haltung zum Militédr. Da ist einer-
seits die Position einer kritischen Ge-
schichtspolitik mit deutlicher Distanz
zu den tiberkommenen Traditionen.
Das alte militdrische Ehr- und Wiirde-
gefiihl sei durch das Eindringen natio-
nalsozialistischer Denkgewohnung fast
vollkommen ,,erweicht®. Und weiter:
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,Die Linie Gneisenau-Moltke-Schlief-
fen (...) endet und verschwindet, zerfa-
sert und geknickt, im vollen intellektu-
ellen und moralischen Ungeniigen, ein
Korper, der wie wenige geschichtsméch-
tig war, stirbt, ohne dass der Ausgang
auch nur ein geringes Symbol seiner
Wiirde schafft Jener miles gloriosus sei
untergegangen, nachdem seine Hybris
ihn zum Totengrdber des Schicksals einer
Nation gemacht hat. Heuss warnte vor
der Mumifizierung soldatischer Erinne-
rungskultur, wie er sie bei sogenannten
Traditionsverbénden erkenne. In der
Fiihrungsakademie der Bundeswehr
stellte er 1959 in seiner grolRen Rede
,Soldatentum in unserer Zeit“ apodik-
tisch fest: ,Eine eigenstidndige, eine
autonome preulfisch-deutsche Militér-
geschichte ist zu Ende; sie gibt es nicht
mehr Zugleich ermunterte er die Bun-
deswehr mit der Aufforderung: ,,Eine
Tradition selber zu schaffen, ist viel
schwieriger, aber auch groRartiger, als sie
in den Resten und Formen verjahrter
Gesinnung zu suchen und zu pflegen
Zugleich aber lédsst sich bei Heuss
eine Geschichtspolitik beobachten, die
nach militdrischen Traditionen sucht,
die gleichsam als uneingeltstes Verspre-
chen einer ,,unbeschddigten“ nationalen
Vergangenheit verstanden werden kon-
nen. Der Bundesprisident stellte sich
eine Frage, die mehr und mehr auch von
den Militarreformern diskutiert wurde,
némlich welche militdrischen Tradi-

tionen fiir die Armee einer freiheitlich
demokratischen Grundordnung heran-
gezogen und vielleicht sogar Legitimati-
onsquellen fiir die militdrische Neuorien-
tierung der Bundeswehr werden kon-
nen. Der Traditionsbegriff wurde dabei
auf das ,giiltige Erbe“ im Sinne ,giilti-
ger Werthaltungen“ konzentriert und
bewusst von duferlichen und zeitbe-
dingten Konventionen geschieden. Frei-
heit, Recht und Menschenwiirde waren
zentrale Begriffe, die als gleichsam
iiberzeitliche Ankniipfungspunkte auch
aus dem Denken der preuBischen Re-
former um Stein und Scharnhorst, den
Biirgersoldaten verschiedener Nationen,
der Revolution von 1848/49 und dem
militdrischen Widerstand gegen den
Nationalsozialismus entwickelt wurden.

111

Das von Heuss und den Reformern
entworfene, aus als unbelastet verstan-
denen Traditionen entwickelte Bild von
einem ,,Biirgersoldaten® zeichnete die
Angehorigen der Streitkrifte als freie,
verantwortungsbewusste, von Wissen
und Gewissen geleitete Staatsbiirger.
Diese traditionsskeptische Geschichts-
politik fand keineswegs ungeteilte 6f-
fentliche Akzeptanz. Dabei kam der
Widerstand vor allem aus jenen Kreisen
der Gesellschaft, die in den vergange-
nen Jahrzehnten die soldatische Uber-
lieferung getragen hatten. ,Nach der

General Hans von Seeckt - hier ein Bild,
das ihn in Weimar zeigt - war von 1920
bis 1926 Chef der Heeresleitung der
Reichswehr und damit hochster Offizier

Foto: akg-images
in der Weimarer Republik. Fiihrende
Modnner dieser kleinen Armee konnten
dann die Wehrmacht, das Riesenheer
des Zweiten Weltkriegs, ins Leben rufen.

Dr. Gesine Kriiger, Kommandeurin der
Sanitdtsakademie der Bundeswehr, war
die ranghdchste Soldatin beim Akade-
miegespréich und diskutierte engagiert
mit.
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Fernsehjournalist Dr. Alexander Seibold
(re.) im Gesprdch mit Walter Wakenhut,
friiherer Militdrgeneralvikar. Alexander

Professor Hermann Rumschottel, auch
Oberstleutnant der Res. a. D. (li.), und
Generalmajor a. D. Bruno von Meng-
den, ehemaliger Befehlshaber im
Wehrbereich VI.

Kriegsniederlage und bedingungslosen
Kapitulation im Ansehen stark beschéa-
digt, suchten gerade die ehemaligen
Wehrmachtsangehorigen Orientierung
an vermeintlich bewéhrten militdrischen
Traditionen“ (Ernst Wolfgang Becker).

Das war fiir Heuss und andere An-
lass zu einer Integrationspolitik, mit der
auch ehemalige Soldaten fiir die Bun-
desrepublik gewonnen werden sollten.
Im Spannungsfeld zwischen der iiber-
kommenen militarischen Traditionspfle-
ge einerseits und den Stunde-Null-An-
sdtzen der Reformer sowie der weit ver-
breiteten Distanz zu allem Militdrischen
in der westdeutschen Bevolkerung an-
dererseits suchte die Politik einen trag-
baren Kompromiss. Dieser fand seinen
konkreten Ausdruck in den sogenann-
ten Traditionserlassen von 1965 und
1982.

Es kann hier nicht auf Einzelheiten
der Inhalte und der bundeswehrinter-
nen und 6ffentlichen Auseinanderset-
zung iiber die Texte oder auf die Dis-
kussionen iiber die Namensgebung von
Kasernen eingegangen werden. Zusam-
menfassend konnte man aber festhal-
ten, das eine kontroverse, ernsthafte

Seibold drehte ein Video zur Veranstal-
tung, das auf dem YouTube-Kanal der
Akademie zu sehen ist.

und manchmal auch quélende Ausein-
andersetzung mit soldatischer Erinne-
rungskultur, Geschichtspolitik fiir Streit-
kréfte und militérischer Traditionspflege
ein Teil von Geschichte und Tradition
der Bundeswehr ist, ein Teil, den man
positiv sehen darf, trotz aller Probleme
in Einzelfdllen. Das schwere Erbe der
deutschen Militdrgeschichte, die politi-
schen und gesellschaftlichen Entwick-
lungen seit 1945, der Zeitdruck, unter
dem manche das Militdr betreffende
Entscheidungen getroffen werden muss-
ten und die Probleme von Kontinuitét
und Kontinuitdtsbruch, Ausgrenzung
und Integration, geistiger Verankerung
und militérischer Einsatzbereitschaft
machen eine lange Phase der Kompro-
misse zumindest verstandlich.

Eine gewisse ,schwebende Unent-
schiedenheit, unprézise Antworten auf
prazise Fragen, die immer wieder auch
zu Offentlichen Diskussionen und zu
Verunsicherung in den Streitkréften
fithrten, hingen lange auch damit zu-
sammen, dass die deutsche militdr- und
kriegsgeschichtliche Forschung sich nach
1945 jahrzehntelang in einer Art Schock-
starre befand. Militdarische Themen

waren fiir die inner- und auf3eruniversi-
tdre Forschung vielfach ein belasteter
Tabubereich, in dem man sich nur die
wissenschaftlichen Finger verbrennen
konnte.

Es war eine verstandliche Erstarrung
der Geschichtswissenschaft, die freilich
die Folge hatte, dass die Aufarbeitung
der deutschen Militargeschichte und
Militdrtradition, die fiir die im Aufbau
befindlichen Streitkrifte so wichtig
gewesen ware, erst sehr spét, vielleicht
zu spét einsetzte. Viele historische Dar-
stellungen der deutschen Geschichte
verzichteten auf die Behandlung ,,des
Militars“ als Teil von Staat und Gesell-
schaft, und so prégten vielfach soldati-
sche Erinnerungswerke und Selbstbio-
grafien — etwa Erich von Mansteins
1955 erstmals erschienener Bestseller
,Verlorene Siege“ — das Bild der jiinge-
ren militdrischen Vergangenheit und ei-
ner ,sauberen Wehrmacht®. Fiir die Su-
che nach dem giiltigen Erbe und den
richtigen Traditionen der Vergangenheit
fehlten der jungen Armee weithin die
kritische wissenschaftliche Aufarbeitung
vor allem der jiingeren deutschen Mili-
tdrgeschichte, trotz des 1957/1958 er-
richteten Militargeschichtlichen For-
schungsamtes in Freiburg im Breisgau.

Ein weiterer Aspekt der ,,schweben-
den Unentschiedenheit* und der For-
melkompromisse in der Traditionspro-
blematik soll hier noch angesprochen
werden, namlich die nachvollziehbare
Néhe der Bundeswehr zu den Soldaten-
verbanden und zum 1919 aus der Ge-
sellschaft heraus gegriindeten Volks-
bund Deutsche Kriegsgréberfiirsorge.
Von ihrer Aufgabenstellung und Zielset-
zung her hatten und haben diese Insti-
tutionen einen starken Bezug zu den
Streitkréften der Vergangenheit, zu den
Armeen des Wilhelminischen Reichs
und des Ersten Weltkriegs, zur Reichs-
wehr und zur Wehrmacht. Das hat na-
turgeméf andere Schwerpunkte beim
Blick in die Vergangenheit zur Folge, als
sie die Traditionsdiskussion in einer
Parlamentsarmee unserer Tage haben
kann. Hier gab und gibt es Riickkopp-
lungen, die zu Verunsicherungen und
Storungen bei der Erinnerungskultur
der Streitkréfte fithren konnen.

IV.

Wenn wir nun noch einen Blick auf
aktuelle Entwicklungen werfen, so kann
man den Eindruck gewinnen, als begén-
ne in unseren Tagen eine neue Phase
der Geschichte von soldatischer Erinne-
rungskultur und Geschichtspolitik fiir
Streitkrifte in der Bundesrepublik. Ers-
te Ansitze eines neuerlichen Paradig-
menwechsels findet man im ,,Weibuch
1985. Zur Lage und Entwicklung der
Bundeswehr“, in dem der Verteidigungs-
minister eine Uberpriifung und Ande-
rung des Traditionserlasses ankiindigte.
Im Kapitel ,Traditionspflege“ stand jetzt
die Verankerung des Soldaten und der
Streitkréfte in den konstitutionellen und
geistigen Rahmenbedingungen der Ge-
genwart ganz im Vordergrund. Die Tra-
ditionspflege wurde als ein Aspekt die-
ser Verankerung verstanden. ,,Verbindli-
che Grundlagen fiir das Selbstversténd-
nis des Soldaten der Bundeswehr sind
die Wertordnung und das darin enthal-
tene Friedensgebot des Grundgesetzes,
die Bindung an das Gewissen sowie das
Leitbild der Inneren Fiihrung, des
Staatsbiirgers in Uniform. Diese Grund-
lagen bestimmen auch das Traditions-
verstdndnis der Bundeswehr

Gefordert wurde eine von den heu-
tigen Werten ausgehende Auseinander-
setzung mit der Vergangenheit, eine
Uberpriifung {iberkommener Werte,
Normen, Briauche und Gepflogenheiten
aus der Erfahrung der Gegenwart her-
aus. Als Beispiele menschlicher Be-
wiahrung und soldatischer Leistung, die

tradiert zu werden verdient, wurden ge-
nannt die Reformzeit des frithen 19.
Jahrhunderts, Tapferkeit und Leiden
deutscher Soldaten in Krieg und Gefan-
genschaft, der Widerstand gegen die
NS-Gewaltherrschaft und die Soldaten
der Bundeswehr, die ihr Leben einsetz-
ten, um das Leben anderer zu erhalten.
Diese bundeswehreigene Tradition wur-
de jetzt, ganz im Sinne des Zitats von
Theodor Heuss von 1959, mit Nach-
druck in den Vordergrund gestellt. ,,Die
Bundeswehr kann auf eigene traditions-
wiirdige Leistungen verweisen. Sie be-
stimmen ihr Selbstverstdndnis und ihr
Bild in der Offentlichkeit mehr noch als
die Uberlieferungen aus fritherer deut-
scher Geschichte:

Der 2018 in Kraft tretende, seit 1dn-
gerem sorgfiltig und in breiten Diskus-
sionen vorbereitete neue , Traditionser-
lass“ setzt hier an, profiliert einen ,ver-
fassungsorientierten Patriotismus“ als
geistige Basis, die auch die Tradition zu
bestimmen habe, behandelt intensiv
und kritisch die groRen Linien der deut-
schen Militdrgeschichte, betont, dass es
keine ungebrochene deutsche Militart-
radition gibt, findet klare abgrenzende
Worte zur Wehrmacht und zur Nationa-
len Volksarmee, verweist auf die lange
eigene Geschichte der Bundeswehr und
ihrer Soldatinnen und Soldaten und
legt ein Bekenntnis zum Geschichtswis-
sen ab, das die Voraussetzung fiir eine
wertorientierte Auseinandersetzung mit
der Vergangenheit sei.

Im Kapitel , Traditionspfle-
ge‘“ stand jetzt die Veranke-
rung des Soldaten und der
Streitkrdfte in den konstitu-
tionellen und geistigen Rah-
menbedingungen der Ge-
genwart ganz im Vorder-
grund.

Wenn ich es richtig sehe, so haben
der Primat und das Vetorecht einer kri-
tischen Geschichtswissenschaft Aner-
kennung gefunden, einer Geschichts-
wissenschaft, fiir die militédrgeschicht-
liche Themen seit geraumer Zeit ein im-
mer selbstverstéandlicher werdender Teil
der Gesamtbetrachtung geworden sind.
Sie dient als Wegweiser bei der Suche
nach der historischen Tiefenschérfe ei-
ner modernen Armee, nach Rolle und
Inhalt von Traditionspflege im Gesamt-
rahmen der politischen, gesellschaftli-
chen und geistigen Verankerung der
Streitkréfte im demokratischen Staat
und in einer globalen Welt.

Dabei wiren von der Armee eines
Bundesstaates mehr als bisher nicht nur
die preullisch-deutsche, sondern auch
die teilstaatlichen Militartraditionen,
also die badische, die wiirttembergische,
die bayerische, die hessische, die séchsi-
sche usw. und ihre Bedeutung fiir die
Streitkréfte eines foderalen Staates in
den Blick zu nehmen. Mit zwei Beispie-
len aus der bayerischen Militdrgeschich-
te soll das konkretisiert werden.

Erstens: Zu den innerbayerischen
UmgestaltungsmaBnahmen an der Wen-
de vom 18. zum 19. Jahrhundert, also
im und nach dem Zeitalter Napoleons,
als das Neue Bayern entstand, gehorte
auch die Modernisierung der Armee. Zu
den wichtigsten Reformen der ersten
Jahre gehorten die Abschaffung der
Maoglichkeit, Stellen zu kaufen, Befor-
derungen sollten kiinftig nach Verdienst
und Dienstzeit erfolgen, die ,,Ehre der
Waffen“ sollte allen Bevolkerungs-
schichten zuteilwerden, jeder Bewohner
wurde als Verteidiger des Staates ange-
sehen. Wichtige Verbesserungen gab
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es bei Organisation, Bewaffnung und
Ausriistung der Armee. Das Kanton-Reg-
lement von 1805 postulierte den Grund-
satz der Wehrpflicht, seine Bedeutung
lag jedoch vor allem in der Tatsache,
dass der neue Staat damit eine moderne
Wehrverfassung bekam, die 1808 in der
Konstitution verankert und im Konskrip-
tionsgesetz von 1812 den raschen Ent-
wicklungen in napoleonischer Zeit ange-
passt wurde. Die Armee war aus den
Staatsuntertanen zu rekrutieren.

Eine neue, mit dem persénlichen
Adel verbundene Auszeichnung, der
Militdr-Max-Joseph-Orden, sollte zur
Aufbruchsstimmung in der neuen Biir-
gerarmee beitragen. Er wurde nicht
mehr vom Herrscher allein, sondern
von einem Ordenskapitel vergeben. Un-
notig hohe Opfer unter den Soldaten
zur Befriedigung des personlichen Ehr-
geizes wurden als Ausschlussgrund ge-
sehen. Auch eine Nationalgarde, neue
Garnisonen, der Neubau von Kasernen,
eine neue Uniform und neue Waffen
waren Teil der Reformmalinahmen fiir
eine Armee, die beim Regierungsantritt
Max Josephs eine Stirke von 16.000
Mann hatte und 1815 mit rund 90.000
Soldaten die Hochststdrke erreichte.

Bayerns politische Erfolge, die erheb-
lichen Gebietsgewinne, die Erhebung
zum Konigreich, der deutliche Souveré-
nitdtszuwachs im Inneren, gerade auch
in der Rheinbundzeit nach 1806, beruh-
ten zu einem wesentlichen Teil auf dem
neu aufgebauten Heer, das sowohl die
Gegner als auch die Verbiindeten als
machtpolitischen Faktor anerkannten.
Mindestens so wichtig war es, dass die
Militdrverfassung im Inneren des hetero-
genen Bayerns die politische und soziale
Integration der neuen Landesteile voran-
trieb und wesentlich zur Ausbildung ei-
nes neu- oder gesamtbayerischen Be-
wusstseins - iiber alle altbayerischen,
schwibischen, frankischen und pfélzi-
schen Unterschiede hinweg - beitrug.

Und ein zweites Beispiel: Die mit
dem Namen Sigmund von Pranckh ver-
bundene bayerische Heeresreform nach
dem verlorenen Krieg von 1866 schuf
nicht nur eine moderne Armee, sondern
vor allem einen neuen Typ von Offizier
durch die Verbindung von ,,Schwert
und Feder“. Voraussetzung fiir die Auf-
nahme ins Offizierskorps wurde das Abi-
tur; die Lehrpldne der neuen militéri-
schen Bildungseinrichtungen, insbeson-
dere der bayerischen Generalstabsaus-
bildung, hatten ein enormes Niveau. In
Preuflen und auch im Reichstag sah
man das nicht nur mit Freude, in Bay-
ern hatte es aber unter anderen die Fol-
ge, dass Offiziere auf den unterschied-
lichsten geistes-, natur- und technikwis-
senschaftlichen Feldern bemerkenswerte
Leistungen erbrachten.

V.

Die Bundeswehr ist aber nicht nur
die Armee eines foderalen Staates mit
seinen unterschiedlichen geschichtli-
chen Entwicklungen, sondern auch eine
Armee in internationaler Verflechtung.
Somit wéren bei der Traditionsdiskussi-
on auch transnationale Aspekte, eine
transnationale Militdargeschichte zu be-
riicksichtigen. Der in Berlin, Potsdam
und anderswo immer noch vorherr-
schende deutsch-nationale Geschichts-
und Traditionsblick ist eine Engfiihrung,
die zur Irrefiihrung werden kann.

Auch andere aktuelle Entwicklungen
haben Folgen fiir die Traditionspflege,
iiber die man reden muss: der Wandel
der Wehrpflichtarmee zur Berufsarmee,
dann die militdrische Ménnlichkeitstra-
dition und die Genderproblematik in
einer Armee mit wachsendem Frauen-
anteil, Kampfeinsitze, Soldatentod und
anderes mehr.

Der neue Traditionserlass betont Ge-
genwart und Zukunft der Bundeswehr

-

Wolf Graf Baudissin (li.) gilt als Vater
des soldatischen Leitbildes vom ,,Biirger
in Uniform*. Dieses Foto zeigt den
Offizier im Rang eines Obersts im Juni

das Eine, unsere Geschichte das Ande-
re. Beides gehort zusammen. Oder um
es konkret an einem Beispiel auszudrii-
cken, man muss nicht nur wissen, dass
Wehrmacht und Nationale Volksarmee
fiir eine Traditionspflege der Bundes-
wehr ausscheiden, man muss auch wis-
sen, warum das so ist.

Unsere Ausgangsfrage ,Tradition
suchen oder Tradition schaffen?“ postu-
liert keine Gegensitze. Stellt man ,Tra-
dition schaffen“ in den Vordergrund,
also die moglichst gute, vorbildhafte

und spricht der Geschichte vor allem
eine dienende Rolle zu. Sie ist eine Art
Steinbruch fiir Traditionspflege, Leit-
bildentwicklung und Vorbildsuche. Das
kann man so lassen, wenn dabei nicht
aus dem Blick gerit, dass die Kenntnis
der Vergangenheit in ihrem ganzen Um-
fang, mit ihren Hohen und Tiefen, dem
Positiven wie dem Schrecklichen unver-
zichtbare Voraussetzung fiir Orientie-
rungssicherheit in der Gegenwart und
Wegweiser auf dem Weg in die Zukunft
ist. Traditionspflege und Leitbilder sind

3

NN

Foto: akg-images
1958, als er die Leitung der Unterabtei-
lung ,,Innere Fiihrung“ an seinen
Nachfolger Oberst Hennig Wilcke
tibergab.

Erledigung der soldatischen Aufgaben
in unserer und fiir unsere freiheitliche
Demokratie, dann will man erreichen,
dass in Zukunft diese als Tradition an-
erkannt werden und weiterwirken
kann. Und so wie heutiges vorbildliches
militdrisches Handeln traditionsbildend
wirken kann, so konnen historische
Vor- und Leitbilder Wegbegleiter und
Wegweiser sein. Die neuen Richtlinien
des Verteidigungsministeriums sind ein
zeitgeméRer Rahmen fiir die notige Su-
che in der Geschichte. []

zur debatte 6/2018 17



»,System Error“ und , ,Elternschule“
DOK.fest 2018: zwei Filme in der Akademie

Die Kooperation zwischen dem
DOK fest Miinchen und der Katholi-
schen Akademie Bayern feierte in die-
sem Jahr ihr 10-jahriges Jubildum. Des-
halb, gleich am Anfang: dem Leiter des
DOK fest, Daniel Sponsel: ein herzlicher
Dank fiir die tolle Zusammenarbeit.

Wie in den Jahren zuvor hatte sich
die Akademie entschieden, an zwei Ta-
gen Spielort des DOK fest zu sein. Am
Freitag, den 4. Mai, wurde der Film
»System Error“ des renommierten Do-
kumentarfilmers Florian Opitz gezeigt.
Da der Regisseur aufgrund der offiziel-
len Deutschlandpremiere des Films am
selben Abend in Koln nicht anwesend
sein konnte, war Dr. Werner Veith,
Akad. Oberrat am Lehrstuhl fiir Christli-
che Sozialethik der LMU Miinchen und
Mitherausgeber des ,,Handbuch Theolo-
gie und populérer Film* fiir ein Ge-
sprach nach dem Film eingeladen wor-
den. , System Error“ war im Rahmen des
DOK fest bereits an zwei anderen Spiel-
orten gelaufen, zog aber nun nochmals
230 Teilnehmerinnen und Teilnehmer in
den Vortragssaal der Akademie.

In dieser seiner neuesten Dokumen-
tation setzt sich Florian Opitz mit dem
Kapitalismus auseinander, der heute,
wie es einige, den Film unterlegende
Zitate von Karl Marx vorausschauend
andeuten, alle Lebensbereiche bestimmt
und ewigen Wachstumszwang diktiert.
Alle sehen, dass die Ressourcen der
Erde schwinden und die Umwelt immer
mehr kaputtgeht, aber trotzdem ist der
Widerstand gegen die kapitalistische
Art der Warenproduktion gering. In
»System Error“ zeigt Opitz die Perspek-
tive derjenigen Menschen, die den Ka-
pitalismus bestimmen - und die ihn kri-
tisieren. Er interviewt unter anderem
den Hedgefonds-Manager und ehemali-
gen Trump-Berater Anthony Scaramucci,
den Chef von Airbus in China, Eric

Jorg Adolph, Ralf Biicheler und der
Klinische Psychologe Dietmar Langer
(v.l.) erzdhlten tiber ihr Filmprojekt
,Elternschule“ sowie iiber die Arbeit
mit Eltern und Kindern.

Chen, den ehemaligen Hauptgeschéfts-
fithrer des Bundesverbands der Deut-
schen Industrie, Markus Kerber, den
groBBten Hithnerproduzenten Brasiliens,
Carlos Capeletti, und den Okonom und
Wachstumskritiker Tim Jackson.

Der Film wurde vom Publikum mit
viel Applaus aufgenommen. Dr. Veith

fasste die Hauptthesen des Films zu-
néchst in einem kurzen Statement zu-
sammen und diskutierte anschlieBend
mit dem Publikum {iiber wirtschafts- so-
wie sozialethische Fragen.

Einen weiteren Film zeigte die Aka-
demie am Freitag, den 11. Mai, diesmal
,Elternschule“ von Jorg Adolph und

Mehr als 200 Filmfreunde waren zum
Abend mit dem Film ,System Error
gekommen.

Ralf Biicheler. Hier hatten sich noch-
mals 190 Teilnehmerinnen und Teilneh-
mer eingefunden, um mit den Regisseu-
ren sowie einem der Protagonisten des
Films personlich zu diskutieren.

,Elternschule® portritiert Eltern, die
am Rande eines Nervenzusammen-
bruchs stehen und die in der Kinder-
und Jugendklinik Gelsenkirchen lernen,
ihren Kindern liebevoll, aber konse-
quent Grenzen zu setzen. Doch dieser
Weg erfordert einen langen Atem: Die
Kinder schreien, verweigern das Essen
oder bleiben in demonstrativer Hilflo-
sigkeit am Boden liegen. Mit groflem
Feingefiihl und ohne Kommentar be-
gleiten Jorg Adolph und Ralf Biicheler
einige Familien durch die mehrwochige
stationédre Therapie in der Abteilung fiir
péadiatrische Psychosomatik. Die Zu-
schauer werden Zeugen, wie Dietmar
Langer und sein Team es schaffen, El-
tern und Kinder Schritt fiir Schritt aus
einem zermiirbenden Teufelskreis zu
fithren.

Auch hier lieR der langanhaltende
Applaus grofle Zustimmung zum
Filmthema vermuten. Im Gesprich er-
zéhlten die Regisseure von den Drehar-
beiten, der Zusammenarbeit mit den El-
tern, den Kindern und dem Klinikper-
sonal und von dem grofRen Vertrauen,
das sie dort erfahren hatten. Dietmar
Langer, seit 1991 Klinischer Psychologe
an der Kinder- und Jugendklinik Gel-
senkirchen und inzwischen leitender
Therapeut der dortigen Abteilung fiir
péadiatrische Psychosomatik, Allergolo-
gie und Pneumologie, erzéhlte von sei-
ner Arbeit und beantwortete sehr viele,
auch durchaus kritische Riickfragen.

Fiir die kommenden zehn Jahre
bleibt die Hoffnung auf viele weitere
solch anregender Filmabende.

Astrid Schilling
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Philosophischer
Meisterkurs 2018

Sokrates spielt eine entscheidende
Rolle in der abendléndischen Phi-
losophiegeschichte - in erster Linie
durch sein Leben und Wirken, aber
auch durch seine Verurteilung zum
Tode in Athen. Doch wurde Sokrates
zu Recht verurteilt? Dieser Frage ging
die Katholische Akademie Bayern in
Zusammenarbeit mit der Hochschule
fiir Philosophie Miinchen im Rahmen

Ist Sokrates schuldig?

Katja Maria Vogt

I. Sokrates’ Rolle in der westlichen
Ethik

Ist Sokrates schuldig? Seit langem
unbestritten gilt Sokrates als eine ent-
scheidende Figur in der Geschichte
westlicher Ethik. Seine Rolle wird
manchmal in einem Atemzug mit der
von Jesus genannt. Bei allen Unterschie-
den ist die Verbindung beider Figuren
nicht ganz abwegig, und zwar in folgen-
der Hinsicht. Sokrates’ Botschaft ist,
dass nichts im Leben wichtiger ist als
die Sorge um die eigene Seele. Mit an-
deren Worten, nichts ist auch nur ent-
fernt so wichtig wie sich zu fragen, wie
man leben soll. Um seine Seele kiim-
mert man sich, wenn man dariiber
nachdenkt, was im Leben wichtig ist
und wie man sein Leben so einrichten
kann, dass man ein guter Mensch ist.
Diese Fragen, so der Gedanke, sind
schwierig. Sie sind sogar so schwierig,
dass man ihnen gewissermallen sein Le-
ben widmen muss.

Damit haben wir zwei Pramissen:

(1) Wertfragen sind fiir jeden wichtig.
(2) Wertfragen sind schwierig. Dies ist
eine bemerkenswerte Kombination.
Manchmal denken wir, das Wichtige ist
einfach, vielleicht weil es auf der Hand
liegt. Und manchmal denken wir, das
Schwierige kann den Experten iiberlas-
sen werden. Entgegen dieser Ideen sagt
die Sokratische Ethik: nein, Wertfragen
gehen jeden an, und sie sind schwierig.
Aus der Kombination dieser Pramissen
entsteht, so werden wir sehen, ein spe-
zifischer Ansatz in der Ethik.

Sokrates ist bekannt dafiir, nichts ge-
schrieben zu haben und keine Theorien
vertreten zu haben. Er betont, zu den
groRen Fragen keine abschliefenden
Ansichten zu haben. Was ist gut? Was
ist die Seele? Was sind die Gétter oder
wer ist Gott? Was ist das Universum?
Was ist unsere Rolle in der Natur? All
dies sind Fragen, die aus Sokrates’ Sicht
eine gewisse Ehrfurcht verlangen. Sie

ihres Philosophischen Meisterkurses
nach, der am 26. und 27. Juni 2018
bereits zum fiinften Mal fiir ausge-
wihlte Studierende angeboten wurde.
Zu Gast war diesmal Katja Maria
Vogt, Professorin an der Columbia-
Universitidt in New York. Titel ihres
offentlichen Vortrags: ,Ist Sokrates
schuldig?

Prof. Dr. Katja Maria Vogt,
Columbia University, New York

sind zu groR, als dass man einfach so
Antworten zur Verfligung hétte. Statt-
dessen stellt sich heraus, dass das beste
menschliche Leben dem Fragen und
Untersuchen gewidmet ist.

Eine ethisch geforderte Einstellung
ist dann, explizit und demonstrativ, eine
Einstellung des Suchens, nicht eine Ein-
stellung, in der man davon ausgeht, im
Besitz von Wahrheiten iiber das Gute
und Gerechte zu sein. Dies ist der dis-
tinkte Beitrag, den Sokrates zur Ethik
leistet: mit ihm entsteht der Gedanke,
dass das Suchen und Versuchen schon
in sich eine gute Sache ist, weil es eine
Verpflichtung auf die Werte von Wahr-
heit und Wissen ausdriickt. Historisch
hat diese Haltung viele Generationen
von antiken Denkern beeinflusst, die in
verschiedenen Variationen der Meinung

sind, dass ein Leben, das man der Un-
tersuchung widmet, das beste Leben fiir
Menschen ist. In der Geschichte theolo-
gischen Denkens findet sich diese Idee
etwa bei Augustinus wieder, der die Su-
che nach Gott als ein Leben versteht,
das in sich gut ist, auch wenn die Suche
andauert.

Aus der Distanz mdgen wir Sokrates
also als Held sehen - als jemanden, der
die Werte von Wahrheit und Wissen re-
levant gemacht hat fiir das Leben jeder
einzelnen Person. Im gegebenen histori-
schen Kontext jedoch war Sokrates un-
bequem. Die Athener Aristokratie
denkt, dass sie weil}, wie man leben
soll. Die Priester Athens sind iiberzeugt,
dass sie wissen, wer und was die Gotter
sind und wie eine fromme Person lebt.
Da ist es nicht willkommen, dass Sokra-
tes den jungen Leuten ,einredet,, all
dies seien offene Fragen. Unsere eigene
Reaktion heute wire moglicherweise
ghnlich. Vielleicht wiirden wir in Sokra-
tes eine Art falschen Propheten sehen,
der die Jugend vom rechten Weg ab-
bringt.

Mein Vortrag heute nimmt den Fall
Sokrates zum Anlass, iiber Dissens in
Wertfragen nachzudenken. Die Causa
Sokrates ist bemerkenswert, u.a. weil
wir bis heute geteilter Meinung dariiber
sein konnen, ob Sokrates zu Recht oder
Unrecht zum Tode verurteilt wurde. Ich
will dafiir argumentieren, dass gerade
dieser Aspekt Platon interessiert. An-
ders als Sokrates hat Platon zwar ge-
schrieben. Auch er jedoch schreibt kei-
ne Texte, in denen er Theorien formu-
liert und vertritt. Seine Texte haben die
Form von Dialogen. Er erfindet gewis-
sermaflen die Gespréachspartner, und
eine der wichtigsten Figuren in seinen
Dialogen ist Sokrates. Sokrates steht
hier fiir die eingangs skizzierte Einstel-
lung. Es ist das Wichtigste iiberhaupt
fiir Menschen iiber ihr Leben zu reflek-
tieren und auf diese Weise zu versu-
chen, besser zu leben. Sokrates als Figur
verkorpert damit die Schwierigkeit und
Strittigkeit von Wertfragen. Denn was
ist ein gutes Leben? In einigen von Pla-
tons Dialogen geht es direkt um Sokra-
tes’ Verurteilung. Hier wird Sokrates’
unkonventionelles Leben selbst zum
Beispiel datfiir, wie uneinig wir uns dar-
iiber sind, was gut und schlecht ist.

Heute will ich diesen Fragen in ei-
nem Dialog nachgehen, dessen Titel
Euthyphron ist. Euthyphron, ein Pries-
ter, ist Sokrates’ Gespréachspartner, und
nach ihm ist der Dialog benannt. Mein
Vortrag hat vier Abschnitte. Zunéchst
frage ich Sie, ob Sokrates schuldig ist,
und erkldre die Anklage, die gegen ihn
vorliegt, damit Sie sich in der Lage fiih-
len, die Titelfrage dieses Vortrags zu-
mindest vorldufig zu beantworten. In ei-
nem zweiten Schritt vertrete ich eine
sokratische Position dazu, warum Wert-
fragen nicht nur strittig sondern auch
inhdrent schwierig sind. Dann stelle ich
Thnen Platons Analyse von Wertdissens
vor, mit besonderer Riicksicht auf einen
Vergleich, der bis heute in der Ethik dis-
kutiert wird - den Vergleich von Ethik
und Mathematik. Es ergeben sich, und
damit schlielRe ich, zwei Sokratische
Vorschlédge dazu, wie wir mit Wertdis-
sens umgehen sollten.

I1. Erster Wahlgang

Zuerst mochte ich also ein Experi-
ment in Gang setzen. Ich mochte Sie
zum Wihlen auffordern, so als ob Sie
die Jury in Athen wiéren, die dariiber
entscheidet, ob Sokrates schuldig ist.
Dieses Experiment ist beliebt bei Anti-
ke-Forschern und Sie sind nicht das ers-
te Publikum, das als Jury wihlt. Und
seien Sie gewarnt. Am Ende des Vor-
trags werden Sie noch einmal abstim-
men. Hier also ist eine Liste der Ankla-
gepunkte:

(1) Naturwissenschafts-Vorwurf

Nennen wir den ersten Anklagepunkt
- etwas anachronistisch - den Vorwurf,
dass Sokrates Naturwissenschaft be-
treibt. Thm wird vorgeworfen, die Dinge
im Himmel und unter der Erde zu stu-
dieren. Aus antiker Sicht ist dies ein Sa-
krileg, weil beides gottliche Regionen
sind. Zeus herrscht im Himmel, Hades
unter der Erde. Der Naturwissenschafts-
Vorwurf wird auch gegen die Vorsokra-
tiker oder friihgriechischen Naturphilo-
sophen erhoben. Die Kritik lautet, dass
die natiirliche Welt als blof3es Material
analysiert wird. Dies ist blasphemisch,
weil jedes Element — Feuer, Wasser,
Luft, Erde - aus Sicht griechischer Reli-
gion mit Gottheiten assoziiert ist.

(2) Blasphemie-Vorwurf

Deshalb ist der Naturwissenschafts-
Vorwurf eng verbunden mit einem zwei-
ten Anklagepunkt, einem generellen
Blasphemie-Vorwurf. Sokrates erfindet,
so sagen seine Gegner, eigene Gotthei-
ten. Dieser Vorwurf beruht darauf, dass
Sokrates die traditionellen griechischen
Gottheiten ablehnt, aber doch mit Ehr-
erbietung von Géttern spricht. Die Got-
ter, von denen er spricht, miissen also
wohl seine eigenen sein.

(3) Sophisten-Vorwurf

Drittens wird Sokrates vorgeworfen,
ein Sophist zu sein. Sophisten sind eine
Art Wander-Intellektuelle, die in grie-
chischen Stéddten ihre Dienste als Leh-
rer fiir die Jugend anbieten. Wenn El-
tern sie fiir den Unterricht bezahlen, so
die Aussicht, dann werden die S6hne
erfolgreiche und méchtige Personen in
der Politik. Dieses Versprechen wird als
aufriihrerisch wahrgenommen. Die tra-
ditionelle Auffassung in der Aristokratie
ist, dass man qua Geburt zu einem er-
folgreichen Athener wird; man wird in
die Gruppe der Fiihrenden hineingebo-
ren und wéchst auf, geleitet vom Vor-
bild der vorherigen Generation. Sophis-
tische Lehrer storen hier. Sie sind anti-
aristokratisch, weil ihre Botschaft impli-
ziert, dass man durch Studium, nicht
durch Geburt, zu einer fithrenden Per-
son im Staat wird. Der Vorwurf gegen
Sokrates ist also, dass Sokrates genau
wie die Sophisten andere fiir Geld aus-
bildet; und dass er dabei Techniken von
Frage und Antwort verwendet, die ihn
befihigen, in jeder Diskussion die Ober-
hand zu gewinnen. Dies ist eine spezi-
fisch sophistische Sache: die Féahigkeit,
aus dem schwécheren Argument das
starkere zu machen und dies auch an-
deren beizubringen.

(4) Verfiihrung der Jugend-Vorwurf

All dies spielt zusammen im vierten
und letzten Vorwurf, ndmlich dass
Sokrates die Jugend verfiihrt. Er ver-
dirbt sie, indem er mit seinen Schiilern
naturwissenschaftliche Fragen studiert;
indem er iiber Gotter redet, die nicht
die traditionellen Gotter sind; und in-
dem er eine Methode von Frage und
Antwort - von philosophischer Unter-
suchung - praktiziert, die darauf ab-
zielt, Gesprachspartnern iiberlegen zu
sein.

Dies also sind die vier Vorwiirfe.
Nach allem, was Sie iiber Sokrates wis-
sen, und sozusagen ,Hand aufs Herz“:
Wenn Sie sich ehrlich fragen, wie Sie
Sokrates sehen wiirden, bevor Jahrtau-
sende der historischen Distanz ihn glo-
rifizieren - wie wiirden Sie als Mitglied
der Jury abstimmen? Ist Sokrates schul-
dig? Ist Sokrates unschuldig?

III. Zwei Ebenen

Manche von Thnen haben gezogert,
wie Sie abstimmen sollen. Fragen wir
uns mit Hilfe von Platons Euthyphron,
warum man zogern mag bei dieser Ab-
stimmung. Ihre Rolle ist ja die der Jury.
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Diskutierten nach dem Referat: Dr.
Luduwig Jaskolla, Dozent fiir Philoso-
phie des Geistes an der Hochschule fiir
Philosophie, Prof. Dr. Monika Betzler,
Lehrstuhlinhaberin fiir Praktische

Wie in einem Rechtsstreit heute begeg-
nen Sie damit dem Problem, dass es ge-
wissermafen zwei Ebenen gibt. Wir
konnen fragen: ,Ist Sokrates schuldig
im Sinne der Anklage und des gelten-
den Rechts?“ Wir kdnnen aber auch
fragen: ,Ist Sokrates schuldig?“ Neh-
men wir an, dass Sokrates in allen An-
klagepunkten das tut, was ihm vorge-
worfen wird. Er betreibt Naturwissen-
schaft, glaubt nicht an die traditionellen
Gotter, unterrichtet Methoden von Ar-
gumentation, die nicht undhnlich zu de-
nen der Sophisten sind, und fiihrt seine
Schiiler weg von deren traditioneller
Ausbildung und Lebenseinstellung.
Nehmen wir weiter an, dass all dies
nach den geltenden Gesetzen Unrecht
ist. So beschrieben ist Sokrates in allen
vier Punkten schuldig. Dies ist aber ver-
einbar damit, dass er nichts Falsches
macht. Denn freilich kann es gut sein,
Himmel und Erde zu erforschen, das
traditionelle Gotterbild zu verwerfen,
Methoden der Untersuchung zu unter-
richten, und damit Jugendliche fiir ein
neues Lebensmodell zu gewinnen. Sok-
rates kann also gleichwohl schuldig im
Sinne des geltenden Rechts und un-
schuldig in einem fundamentaleren Sin-
ne sein.

In einem Gerichtsverfahren sind wir
unweigerlich mit beiden Fragen befasst.
Wir miissen nach geltendem Recht ent-
scheiden. Gleichzeitig fragen wir uns,
ob der Angeklagte in einem fundamen-
taleren Sinn wirklich etwas Falsches ge-
tan hat. Keine von beiden Perspektiven
kann einfach aufgegeben werden. Idea-
lerweise, so mogen wir denken, ist in ei-
nem Staat das legal, was auch wirklich
richtig ist. Das ist der erste von drei
Griinden, die ich dafiir anfiihren will,
dass Wertfragen schwierig sind: wir
miissen typischerweise auf zwei Ebenen
navigieren, von denen eine fundamenta-
ler ist als die andere. Indem der Dialog
Euthyphron mit einer Skizze von Sok-
rates’ Rechtsfall beginnt, fiihrt er uns
den Kontrast dieser beiden Ebenen vor
Augen. Wir wissen, dass Sokrates schul-
dig gesprochen wurde, und vermeintlich
nach der geltenden Rechtslage zurecht.
Und doch ist fiir uns die Frage offen, ob
er wirklich schuldig war.

Im Verlauf des Dialogs stellt sich zu-
dem heraus, dass die Werteigenschaft
Hfromm* strukturell so funktioniert wie
die Werteigenschaft ,legal“ Beides sind
Werte ,,zweiter Ordnung, die fundamen-
talere Werte voraussetzen; oder zumin-
dest ist das die Analyse, die Platon nahe-

Philosophie und Ethik an der LMU
Miinchen, Prof. Dr. Godehard Briintrup
SJ, Vizeprdsident der Hochschule fiir
Philosophie, und die Referentin Prof.
Dr. Katja Maria Vogt (v.l.n.r.).

legt. Idealerweise erklért unser Rechts-
system das fiir legal, was wirklich gut und
richtig ist. So dhnlich mag man denken,
dass man nur an Gotter glauben kann,
die von Menschen das erwarten und das
als fromm sehen, was wirklich gut und
richtig ist (statt etwa an Géotter, die sich
dadurch auszeichnen, Betrug, Raub und
Vergewaltigungen zu begehen).

IV. Big-Picture-Fragen

Wenden wir uns einem zweiten
Grund zu, weshalb Wertfragen schwie-
rig sind. Nennen wir ihn den Big-Pic-
ture-Grund: Wertfragen haben es oft
mit sehr umfassenden Fragen zu tun.
Am Anfang des Dialogs treffen sich So-
krates und Euthyphron zufillig auf der
Treppe des Gerichtshauses. Euthyphron
fragt Sokrates: ,Was machst Du hier?“
Sokrates antwortet, dass ein junger
Mann namens Meletus eine Anklage ge-
gen ihn eingereicht hat, weil er die Ju-
gend verderbe. Weiter sagt Sokrates,
dass Meletus hier ein zweifaches Wis-
sen in Anspruch nimmt. Meletus be-
hauptet zu wissen, was die Jugend ver-
dirbt und wer die Jugend verdirbt. Nen-
nen wir das ein allgemeines und ein
partikuldres Wissen. Meletus weild ver-
meintlich, was schlecht fiir die Jugend
ist. Aus Sokrates’ Sicht ist das ein enor-
mes Wissen. Es ist ndmlich das Wissen
davon, was gut und schlecht fiir Men-
schen ist. Zusétzlich weill Meletus et-
was Spezifisches. Er weil3, wer — ndm-
lich vermeintlich Sokrates - das tut, was
im Allgemeinen etwas Schlechtes ist.
Diese Unterscheidung zwischen Allge-
meinem und Partikuldrem werden wir
spéter noch brauchen. Zunichst aber
halten wir Folgendes fest. Die Frage, ob
Sokrates schuldig ist, nicht nur im Sin-
ne der Anklage, sondern in der funda-
mentalen Weise, dass er wirklich Fal-
sches tut, hdngt letztlich davon ab, was
gut und was schlecht fiir Menschen ist.
Dies ist eine umfassende Frage, die bis
heute Gegenstand kontroverser Diskus-
sion ist. Es sollte also keine Uberra-
schung sein, dass wir uns nicht einig
sind, ob Sokrates schuldig ist.

V. Singularitit

Sokrates fragt zuriick, an Euthyphron
gerichtet: ,,Und was bringt Dich hier
zum Gericht?“ Als geiibte Platon-Leser
sind wir gewarnt. Ein kontroverser Fall
wurde bereits eingefiihrt, die Causa
Sokrates. Zwei Griinde dafiir, dass

Wertfragen schwierig sind, haben wir
schon kennen gelernt - den Zwei-Ebe-
nen-Grund und den Big-Picture-Grund.
Nun kommt der dritte Grund, nennen
wir ihn den Singularitits-Grund: wenn
wir uns in Wertfragen eine Meinung bil-
den, ist der Anlass oft ein singulédrer
Fall. Dies wird besonders deutlich,
wenn wir Euthyphrons juristisches An-
liegen betrachten.

Euthyphrons Vater hat einen Arbei-
ter, der betrunken einen anderen getotet
hat, weggesperrt. Allerdings hat er ver-
gessen, ihm Essen und Trinken zu brin-
gen und ihn angekettet, weshalb der
Mann gestorben ist. Euthyphrons Vater
hatte gute Absichten: er wollte juristi-
schen Rat einholen, was mit dem trun-
kenen Angreifer zu tun sei. Euthyphron
ist nun iiberzeugt, dass er seinen Vater
des Mordes anklagen muss. Dies wiede-
rum finden andere in seiner Familie
schrecklich. Sie sind der Meinung, dass
man den eigenen Vater nicht anklagt.

Platon fiihrt hier einen Fall vor, des-
sen Singularitét nicht zu unterschitzen
ist. Euthyphrons Anklage ist der einzige
belegte Fall in der Athener Rechtsge-
schichte, in dem ein Sohn seinen Vater
anklagt. Der Fall gilt deshalb als spekta-
kulér. Betrachten wir, wie unsere drei
Griinde fiir die Schwierigkeit von Wert-
fragen hier relevant sind. Erstens kon-
nen wir unterscheiden zwischen einer
kulturellen Ebene, der zufolge es un-
denkbar ist, sich gegen den eigenen Va-
ter zu wenden, und einer grundlegende-
ren Ebene, auf der es moglicherweise
richtig ist, eine Straftat anzuzeigen,
auch wenn sie vom eigenen Vater be-
gangen wurde. Das ist der Zwei-Ebenen-
Grund. Der Big-Picture-Grund ist eben-
so einschlédgig, denn wir haben es mit
fundamentalen Wertfragen zu tun. Was
ist wichtiger, dass hier jemand ein Ver-
brechen begangen hat, oder dass dieser
jemand der eigene Vater ist? Entspre-
chende Fragen gehoren bis heute zu
den schwierigsten der Ethik. Miissen
wir unsere Handlungen von einem un-
parteilichen Standpunkt aus begriinden,
wie Euthyphron denkt? Oder ist eine
gewisse Form von Parteilichkeit gegen-
iiber Familie und Freunden ethisch er-
laubt, vielleicht sogar gefordert?

Drittens kommt der Singularitéts-
Grund hinzu. Nehmen wir an, wir sind
uns alle einig, dass allgemein Mord ein
schlimmes Verbrechen ist, und dass
Morder vor Gericht gebracht werden
sollten. Dies ist gut damit zu vereinba-
ren, dass wir uns nicht einig sind, wer

im einzelnen als Morder zu gelten habe.
Hat Euthyphrons Vater wirklich einen
Mord begangen? Oder war es Tot-
schlag? Oder fahrldssige Totung? Was
wird aus der guten Absicht, juristischen
Rat zu holen? Die Fallbeschreibung hat
viele Facetten, so dass wir uns vorstel-
len konnen, dass man fiir unterschiedli-
che Positionen argumentieren kann.

VI. Dissens in Wertfragen

So beginnt der Dialog Euthyphron:
mit Beispielen, die die Strittigkeit von
Wertfragen erhellen, indem sie darauf
hinweisen, warum Wertfragen so
schwierig sind. Angesichts dieses Be-
ginns sollte es uns nicht iiberraschen,
dass der Euthyphron eine ausfiihrliche
Analyse von Dissens enthélt. Sokrates
und Euthyphron kommen ins Gespréch,
und zwar iiber Euthyphrons Spezialge-
biet. Als Priester ist Euthyphron ein Ex-
perte fiir Frommigkeit und alles, was
mit den Gottern zusammenhéngt. Er
verstrickt sich allerdings in ein Problem.
Einerseits scheint ihm, dass das From-
me das ist, was die Gotter lieben, oder
in einer anderen Formulierung, was den
Gottern gefallt. Andererseits sind die
Gotter, von denen er spricht, die Olym-
pischen Gotter, und die sind sich alles
andere als einig. Dem einen gefillt die-
ses, dem anderen jenes. So ldsst sich

Euthyphrons Anklage ist
der einzige belegte Fall in
der Athener Rechtsgeschich-
te, in dem ein Sohn seinen
Vater anklagt.

also nicht ermitteln, was fromm ist, in-
dem man fragt, was die Gotter lieben.
Die Antwort wére: alles und nichts.

An dieser Stelle wird klar, warum So-
krates die traditionelle Religion ablehnt.
In einer Weise, die die Geschichte der
westlichen Theologie prégt, denken So-
krates und Platon, dass das Goéttliche
gut ist. Was auch immer sonst der Fall
ist beziiglich der Gotter, dies erscheint
ihnen als unverriickbare Annahme. Die
Olympischen Gotter aber sind nicht gut.
Sie rauben und liigen und entfiihren,
begehen Vergewaltigungen und anderes
mehr. Sokrates findet dieses Gotterbild
und die Idee, dass Gotter sich streiten,
abwegig. Wenn die Gotter sich streiten,
sagt er (mit Betonung auf ,wenn*),
dann so, wie auch Menschen sich strei-
ten. Diese Hypothese bringt zum Aus-
druck, dass die Olympischen Gotter
keine richtigen Gotter zu sein scheinen.
Mit all ihren Fehden und Fehlern sind
sie eher wie Menschen. Und nun bietet
Sokrates eine Analyse von Dissens in
vier Schritten:

1: Dissens in Wertfragen betrifft das
Gerechte und Ungerechte, Noble und
Schindliche, Gute und Schlechte. Das
Aulffallige hier ist, was Sokrates nicht
sagt. Er sagt nicht, dass Dissens in
Wertfragen das Fromme und Unfrom-
me, Legale und Illegale betrifft, obgleich
dies die Eigenschaften sind, mit denen
der Dialog anfdngt. Mit anderen Wor-
ten, wenn wir {iber Werte streiten, so
der erste Schritt in Platons Analyse,
streiten wir letztlich tiber fundamentale
Werte wie das Gute und Gerechte. Dies
greift den Gedanken der zwei Ebenen
auf, den wir bereits angesprochen ha-
ben. Fundamentale Werte wie gut und
gerecht sind die primére Bewertungs-
ebene. Wenn etwas schlecht ist, dann
mag es dadurch, auf einer zweiten
Bewertungsebene, auch illegal oder un-
fromm sein. Die Basisfrage aber ist, ob
jemand gut oder schlecht handelt.
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2: Dissens in Wertfragen unterschei-
det sich von anderem Dissens darin,
dass wir keine etablierte Methode der
Kldrung haben, so dass diese Methode
vergleichbar wire mit zdhlen oder mes-
sen. Stellen Sie sich vor, wir fragen, wer
grofer ist: Ben oder Noah. Was wiirden
wir in diesem Falle tun? Wir verwenden
ein Maflband. Vielleicht denken Bens
Eltern, dass Ben groRer ist und Noahs
Eltern, dass Noah grofier ist. Alle sind
sich aber einig, wie der Dissens geklart
werden kann: wir messen. Diese Art
von Einigkeit tiber die Methode der
Klédrung fehlt in Wertfragen.

3: Wertdissens hat eine affektive
Dimension. Wir streiten und kdmpfen,
wenn wir uns iiber Werte nicht einig
sind, weil wir das lieben, was wir als gut
sehen und das hassen, was wir schlecht
und ungerecht finden. Dieser Vorschlag
mag selbstverstdndlich klingen. Gleich-
wohl ist er einer meiner Griinde, zum
Euthyphron zu publizieren. In der heu-
tigen Ethik wird Wertdissens als ein rei-
nes Problem des Denkens gesehen. Kei-
ne der prominenten Analysen heute
enthdlt die Pramisse, dass wir bei Wert-
dissens emotional involviert sind und
uns streiten. Und doch ist dies offen-
kundig und, man mdchte meinen, aul3er-
ordentlich wichtig - schlielich konnen
diverse Krisen und sogar Kriege begin-
nen, wenn Menschen sich in Wertfragen
nicht einig sind.

4: Wertdissens iiber Einzelfdlle kann
auch dann fortbestehen, wenn wir uns
iiber Allgemeines einig sind. Z.B. mo-
gen wir einig darin sein, dass , Unrecht
geahndet werden muss“, und doch unei-
nig sein, wie Sokrates, Euthyphron, und
dessen Vater zu beurteilen sind. Diese
Uberlegung habe ich vorher den Singu-
laritdts-Grund fiir die Schwierigkeit von
Wertfragen genannt. Selbst dann, wenn
wir im Allgemeinen {ibereinstimmen,
konnen wir immer noch uneinig sein,
weil es schwer ist, Einzelfille unter das
Allgemeine zu subsumieren.

VII. Werte und Mathematische
Entitdten - Companions in Guilt

Bevor wir uns auf den zweiten Wahl-
gang vorbereiten, noch ein paar Worte
zu der Dimension dieser Analyse, die
theoretisch besonders weitreichende
Konsequenzen hat: der Vergleich zwi-
schen Wertfragen auf der einen Seite,
und Fragen des Zdhlens und Messens
auf der anderen Seite; mit anderen
Worten, der Vergleich zwischen Ethik
und Mathematik.

In der heutigen Metaethik — dem Be-
reich der Ethik, dem es u.a. um die Me-
taphysik von Werten geht - wird genau
wie bei Platon oft der Vergleich zwi-
schen Ethik und Mathematik bemiiht.
Warum ist dieser Vergleich metaphy-
sisch naheliegend? Zum einen deshalb,
weil Werte wie Zahlen oder Mengen
oder Axiome - kurz, mathematische

Sokrates akzeptiert das Urteil und setzt
seinem Leben per Giftbecher ein jihes
Ende. Jacques Louis David lief8 sich
vom Schicksal des Philosophen 1787 zu

Entitdten — nicht Teil der wahrnehm-
baren Welt sind. Zum anderen deshalb,
weil Werte genau wie mathematische
Entitdten nicht Teil von Ursache und
Wirkung sind. Man konnte also fast
schon meinen, Werte und mathemati-
sche Entitédten gédbe es nicht. Diese
Situation kann in einem Slogan aus-
gedriickt werden. Werte und mathema-
tische Entitdten sind ,,companions in
guilt“ - vereint darin, wie fragwiirdig sie
sind. Beiden kann vorgeworfen werden,
dass sie metaphysisch mysterios sind.
Gleichzeitig sind wir keineswegs ge-
neigt, die Mathematik aufzugeben. Das
Companions-in-Guilt-Argument kann
umgedreht werden, und zwar zugunsten
von Werten. Wenn es in der Mathema-
tik kein Problem ist, dass das, woriiber
wir reden und wahre oder falsche Aus-
sagen machen, nicht wahrnehmbar und
kausal wirksam ist, dann, so der Gedan-
ke, sind dies auch keine hinreichenden
Griinde, um Werte in Frage zu stellen.
Der Vergleich mit mathematischen En-
titdten liefert damit ein Argument, das
wir gegen diejenigen einsetzen kénnen,
die die Realitdt von Werten leugnen.
Wir konnen diesen Gespréachspartnern
sagen, dass sie dann auch die Mathema-
tik aufgeben miissen. Dies, so die An-
nahme, ist ein inakzeptabler Verlust,
auch deshalb, weil Mathematik wesent-
lich ist fiir Naturwissenschaft. Solange
also unsere Gesprachspartner keine
Griinde haben, Werte zu leugnen, die
sich nicht auch auf mathematische Enti-

Foto: akg-images
diesem Werk inspirieren, das heute im
Metropolitan Museum of Art in New
York hdngt.

tdten anwenden lassen, stecken sie in
der Klemme: sie konnen die Realitdt
von Werten nicht verwerfen.

VIII Der Vergleich von Ethik
und Mathematik

Das Companions-in-Guilt-Argument
ist widerlegend; es weist einen Einwand
zuriick. Es enthélt keine positive Theo-
rie davon, was Werte sind oder wie wir
Wertaussagen verstehen kénnen. Was
also ist der positive Gehalt des Ver-
gleichs von Ethik und Mathematik? Be-
trachten wir zwei Aspekte. Erstens ist
die Mathematik, und mit ihr Zihlen,
Wiegen und Messen, paradigmatisch
dafiir, dass verschiedene Personen sich
auf eine Methode einigen kénnen. Ge-
nau dies ist es, was wir in der Ethik su-
chen. Zweitens ist die Mathematik ein
Bereich, in dem wir wahre und falsche
Aussagen machen konnen, obwohl wir
nicht direkt iiber die natiirliche Welt
sprechen. Auch hier gilt: genau dies
scheint auf die Ethik zuzutreffen. Wenn
wir Mathematik betreiben oder messen,
dann sind wir uns bewusst, dass ver-
schiedene Axiomatisierungen und ver-
schiedene Einheiten gew#hlt werden
konnen. Ob wir sagen, dass Ben 1,80
Meter groR ist oder sagen, dass er , five
foot nine“ grof ist, ist unsere Entschei-
dung. MaReinheiten kommen nicht aus
der Natur, sondern aus der Theorie bzw.
aus unserer Art, iiber die Welt zu den-
ken. Aber sie befdhigen uns, Aussagen
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Bei den Diskussionen im Meisterkurs

in der Bibliothek wurde auch klar, dass
die platonische Analyse, wie wir unsere
Uneinigkeiten in Bezug auf moralische

iiber Dinge zu machen, die ,,in der
Welt“ sind, ndmlich z.B. dariiber, wie
groR Ben ist.

Wertaussagen konnten aus Platons
Sicht so dhnlich sein. Wahre Aussagen
iiber Werte erfassen nicht direkt etwas,
was in der wahrnehmbaren Welt exis-
tiert. Aber sie sind auch nicht subjektiv
oder relativ im Sinne des Relativismus.
Genauso wie es wahr oder falsch ist,
dass Ben 1,80 Meter grof ist, konnte es
wahr oder falsch sein, dass Euthyphrons
Vater Totschlag begangen hat, obwohl
ein solches Urteil konventionelle Kate-
gorien - die Unterscheidung zwischen
Mord, fahrlédssiger Totung, und Tot-
schlag - zur Anwendung bringt.

IX. MaR und Relation

Das Vokabular von MaR} und messen
mag zundchst {iberraschen, wenn es um
Werte geht. Und doch werden &hnliche
Begriffe auch in der heutigen Ethik ver-
wendet. Die Idee ist, dass wir Wertaus-
sagen als wahr oder falsch bewerten
wollen. Dazu, so der Gedanke, brau-
chen wir einen Standard, ein weiterer
Ausdruck, den Platon dhnlich verwen-
det wie den des MaRes. Wir brauchen
etwas, bezogen worauf - oder, techni-
scher ausgedriickt, in Relation wozu -
Wertaussagen wahr oder falsch sind.

In Relation wozu ist es z.B. wahr oder
falsch, dass Euthyphron seinen Vater
nicht anklagen sollte? Platons Antwort
lautet: in Relation zum Menschen. Die
Relation, um die es in der Ethik geht,
ist, dass es etwas gibt, was gut fiir Men-
schen ist — was so ist, dass es gut ist,
wenn Menschen entsprechend handeln.

Wenn wir fragen, was gut ist, fragen
wir, wie Menschen leben sollen. Das ist
der Ansatz, den Platon in spéteren Dia-
logen entwickelt. In einer polemischen
Formulierung sagt Aristoteles, dass das
Gute genau wie das Gesunde bei Men-
schen und bei Fischen verschieden ist.
Mit anderen Worten, was gut fiir Men-
schen ist, hdngt davon ab, was fiir Lebe-
wesen Menschen sind. Das Mal}, das
wir in der Ethik brauchen, ist dem zu-
folge die Natur des Menschen - unsere
Fahigkeiten und was es bedeutet, gut in
den Tatigkeiten zu sein, die spezifisch
menschlich sind. Ein guter Mensch ist
z.B. nicht jemand, der gut darin ist zu
wachsen; das Wachsen haben wir mit
Pflanzen gemeinsam. Ein guter Mensch
ist auch nicht jemand, der gut hort; der-
artige Tatigkeiten haben wir mit Tieren
gemeinsam. Ein guter Mensch ist je-
mand, der in charakteristisch mensch-
lichen Aktivitdten gut ist: der sich

Sachverhalte angemessen verstehen und
bewerten konnen, eine zentrale Rolle
spielt.

bemiiht und ein Stiick weit darin Erfolg
hat, gut nachzudenken, gut zu entschei-
den, und seine affektiven Einstellungen
so zu formen, dass diese seinen Uber-
legungen dazu, wie man fiihlen und sich
verhalten sollte, entsprechen.

X. Dissens als Grundfrage der Ethik

Hier benutzt Platon dasselbe Voka-
bular, das auch der Relativismus be-
miiht. Der Sophist Protagoras erklart
den Menschen zum MaR der Dinge. Al-
lerdings bedeutet dies bei Protagoras,
dass jeder einzelne Mensch das MaR ist.
Was mir scheint, so der Gedanke, ist
wahr (fiir mich) und was jemand ande-
rem scheint, ist wahr (fiir den anderen).

Wir gehen davon aus, dass
die Fragen so bedeutend
und schwierig sind, dass sie
langfristige Untersuchungen
aus verschiedenen Perspek-
tiven erfordern.

Diese Position verwirft Platon als selbst-
widerspriichlich und grundlegend falsch.
Der Mensch ist das Mal§ der Dinge, in-
sofern die Natur des Menschen - nicht
meine Meinung oder Thre Meinung —
das Mal§ der Dinge ist. Und doch zeigt
sich im gemeinsamen philosophischen
Vokabular, dass Platon Protagoras ernst
nimmt.

Dies liegt u.a. daran, dass Platon die
Phidnomene ernst nimmt, von denen die
Sophisten berichten: Phanomene von
Unterschied und Dissens. Meine Wen-
dung zu Platon und Aristoteles, statt
etwa zu modernen Ethikern, ist mit dar-
in begriindet, dass Platon und Aristote-
les Unterschied und Dissens als Basis-
phianomene im menschlichen Leben be-
trachten. Die griechische Ethik beginnt
gewissermalien mit den Sophisten und
deren Beobachtung, dass die Menschen
tiberall verschieden leben und doch
durchweg davon iiberzeugt sind, dass
das, was sie tun, gut und richtig ist. Of-
fenkundig passt dies nicht zusammen.
Und offenkundig sitzen wir heute im
selben Boot. Auch wir finden das, was
wir tun, selbstverstdndlich richtig und
das, was andere tun, teils falsch, teils
fiirchterlich. Was aber folgt daraus, dass
es den anderen genauso geht?

Konnen wir — und dies ist das Pro-
jekt von Platon und Aristoteles - den
Gedanken verteidigen, dass es wahre

Aussagen iiber Werte gibt, ohne einfach
arrogant zu insistieren, dass wir selbst
recht haben und alle anderen unrecht?
Dazu gibt es einen polemischen Slogan:
,1f I were to agree with you, we would
both be wrong# So empfinden wir die
Dinge oft, das ist schwer zu leugnen.
Ein anderer Slogan sagt: ,split the diffe-
rence’ Auch hier mag uns scheinen,
dass dann am Ende niemand mehr
recht hat. Wenn wir uns in der Mitte
treffen, dann wiirde ja auch der, der ei-
gentlich recht hat, seine Position aufge-
ben. Wie also sollen wir auf Dissens re-
agieren, insbesondere insofern es kei-
nen prinzipiellen Grund gibt, warum
gerade wir recht haben sollten?

XI. Vorschlige

Hier sind die Vorschlége, die sich aus
dem Euthyphron ergeben. Zunéchst soll-
ten wir uns vor Augen fiihren, dass es bei
Wertdissens nicht nur um wahre und fal-
sche Aussagen und deren Begriindungen
geht, sondern auch um affektive Einstel-
lungen. Wir miissen zugeben, dass wir
beim Gedanken an (aus unserer Sicht)
falsche Lebensweisen innerlich abgesto-
Ren und emport sind. Dies bedeutet un-
ter anderem, dass Normen dazu, wie wir
mit Dissens umgehen sollen, nicht allein
epistemisch - auf das Denken bezogen -
sein kénnen. Wir miissen iiberlegen, wie
wir mit unserer Abneigung oder gar Ab-
scheu - der affektiven Seite von Dissens
- umgehen sollen.

Des weiteren und ganz fundamental
macht der Euthyphron deutlich, dass es
echte Griinde dafiir gibt, dass wir uns in
Wertfragen nicht einig sind. Néamlich,
und zusammenfassend: den Grund,
dass wir uns auf zwei unterschiedlichen
Ebenen bewegen (fundamentale Werte
wie gut auf der ersten Ebene, und Werte
wie legal oder fromm auf der zweiten
Ebene); dass Wertfragen typischerweise
,big picture“ Fragen involvieren; und
dass Wertfragen auch dann, wenn wir
im Allgemeinen iibereinstimmen, noch
Dissens iiber Einzelfille zulassen.

Mit anderen Worten, wir sollten
nicht davon ausgehen, dass der andere

letztlich dumm oder stur ist, wenn er
nicht mit uns tibereinstimmt. Stattdes-
sen sollten wir davon ausgehen, dass
die inhdrente Schwierigkeit von Wert-
fragen schuld daran ist, dass wir oft ver-
schiedener Meinung sind. In dieser Hin-
sicht ist Sokratische Ethik ein wenig
wie Wissenschaft. Hier stort es uns
nicht, dass verschiedene Theorien und
Modelle koexistieren. Wir gehen davon
aus, dass die Fragen so bedeutend und
schwierig sind, dass sie langfristige Un-
tersuchungen aus verschiedenen Pers-
pektiven erfordern. In der Ethik, so der
Sokratische Gedanke, verhilt es sich
genauso, weil die Frage nach dem guten
Leben eben auch umfassend und
schwierig ist.

Eingangs habe ich Augustinus und die
Idee der Suche genannt. In einem Brief
an die Grand Duchesse, in dem sich Ga-
lileo Galilei gegen den Vorwurf vertei-
digt, dass seine revolutionére Naturwis-
senschaft gegen die Bibel verstosst, zi-
tiert Galileo Augustinus mit folgender
Aussage. Sowohl die Natur als auch die
Bibel sind komplex. In beiden Féllen
sollten wir davon ausgehen, dass wir
noch viel Arbeit vor uns haben, um auch
nur anndherungsweise Alles zu verste-
hen. Der Sokratische Gedanke zur Ethik
lautet: genauso verhdlt es sich auch mit
Werten und dem guten Leben. Auch hier
sollten wir annehmen, dass sowohl unse-
re eigenen Ansichten wie die Ansichten
anderer ,work in progress“ sind und
weiterer Uberlegung bediirfen.

XII. Zweiter Wahlgang

Zum Abschluss mochte ich Thnen,
der Jury, noch einmal die Moglichkeit
geben zu wahlen. Ist Sokrates schuldig?
Ist Sokrates unschuldig?

Einige von Thnen haben Ihre Mei-
nung gedndert und anders abgestimmt
als im ersten Wahlgang. Dieses Phino-
men liefert einen zusédtzlichen Anlass
dafiir, sokratisch iiber Dissens nachzu-
denken. Oft sind wir selbst die- oder
derjenige, der in der Vergangenheit
(oder der Zukunft) etwas anders sieht,
als es uns im Moment erscheint. [

Kommende Akademieveranstaltungen
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Zu allen Veranstaltungen werden rechtzeitig jeweils gesonderte Einladungen ergehen.
Dort, wie auch auf unserer Homepage unter www.kath-akademie-bayern.de finden
Sie das verbindliche Datum, den endgiiltigen Titel sowie néihere Informationen.

Tagung in Zusammenarbeit mit der
Katholischen Erwachsenenbildung
im Bistum Eichstitt in Ingolstadt
Donnerstag, 18. Oktober 2018
Heilige. Stars der Kirche oder
verriickte Idealisten?

Wolfgang Beinert, Hanna-Barbara
Gerl-Falkovitz, Bischof Gregor Maria
Hanke OSB, Martin Maier SJ

Tagung in Zusammenarbeit mit der
Deutschen Gesellschaft fiir christli-
che Kunst e.V. und dem Fachbereich
Kunstpastoral der Erzdiozese Miin-
chen und Freising

Samstag, 20. Oktober 2018

Kunst - Religion - Spiritualitdt. Von
Schnittmengen und Abgrenzungen -
Was ist ,,christliche Kunst“ heute?

Tagung

Donnerstag, 25. Oktober 2018

Der DreiBigjihrige Krieg in Bayern.
Nahperspektiven auf Alltag und
Akteure

Wilfried Sponsel, Klaus Wolf, Wolfgang
Wiist

Fiinfter Digitaler Salon
Montag, 5. November 2018
Darknet

Abendveranstaltung

Mittwoch, 7. November 2018

Der eigensinnige Freistaat. Bayern
1918-2018

Hans Maier

Tagung in Zusammenarbeit mit dem
Akademischen Forum Albertus Mag-
nus Regensburg, dem Historischen
Verein fiir Oberpfalz und Regensburg
sowie der Winckelmann-Gesellschaft
in Stendal

8. und 9. November 2018

in Regensburg

Johann Joachim Winckelmann
(1717-1768) und Bayern. Eine
europdische Dimension

Abendveranstaltung in
Zusammenarbeit mit Renovabis
Donnerstag, 15. November 2018
Islam in Europa - Isolation oder
Integration?

Michael Albus, Armina Omerika,
Abdel-Hakim Ourghi, Andreas Renz

Abendveranstaltung in Passau
Donnerstag, 22. November 2018
Verleihung des Kardinal
Wetter Preises
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Im Herzen barfuld

Zur Lyrik von Reiner Kunze

In Zeiten von kiihler Erfolgsrhetorik
und rohem Finanzjargon scheint es
kaum mehr Platz zu geben fiir die
Schonheit des spielenden Ausdrucks:
die Lyrik. Es muss also die Frage
erlaubt sein: Gehoren Dichtung und
Gesang endgiiltig der Vergangenheit
an? Die Antwort der Katholischen
Akademie Bayern lautet: keineswegs!
So war am 18. April 2018 der Wiirz-
burger Pastoraltheologe Prof. Dr.
Erich Garhammer zu Gast im Hotel
Bischofshof am Regensburger Dom,

Meine Zugange

um im Rahmen des Regensburger
Hochschulkreises iiber die Aktuali-
tdat moderner Lyrik zu diskutieren.
»,Im Herzen barfufl. Zur Lyrik von
Reiner Kunze“ stand dabei auf dem
Programm und war nicht bloR ein
eindrucksvolles Zeugnis zeitgenossi-
scher Sprachkunst, sondern begeis-
terte vor allem durch den einmaligen
Versuch, sich gleichfalls mit Worten
dem Wesen der Lyrik Reiner Kunzes
zu ndhern: Einfachheit - Wahrheit -
Liebe - Himmel.

zur Lyrik von Reiner Kunze

Erich Garhammer

GEISTLICHER WURDENTRAGER,
KUNSTLERN INS GEWISSEN

Er sagte nicht: seid
schopfer

Er sagte: dient
dem glauben

So gering ist sein glaube
in die schopfung (gedichte, 186)

Die Instrumentalisierung der Kunst ist
immer eine Gefahr in Theologie und Kir-
che; Kunst ist nicht Bebilderung von fest-
stehenden Wahrheiten, sondern das Jetzt
einer Entdeckung: fiir Boccaccio ist das
Decameron ein eigener Raum der Schop-
fung, in der Metanoia passiert, vergleich-
bar dem schopferischen Hexameron im
Buch Genesis. Kunst ist nicht Nachah-
mung, sondern ein eigener Kosmos, sie ist
nicht Verdoppelung der Welt, sondern ihre
Verwandlung. Das soll am Beispiel der
Lyrik von Reiner Kunze gezeigt werden.

I. Die Kraft der Metapher

Von Ortega y Gasset stammt der
Satz: das dichterische Bild ist das
Schopfungsgerit, das Gott im Innern
seiner Geschopfe vergaR. Reiner Kunze
hat in seinen Miinchener Poetikvorle-
sungen darauf hingewiesen. ,Nur weni-
gen Menschen ist originédr-schopferi-
sches Bilddenken eigen, das zu Gedich-
ten fithrt und nur relativ wenige bediir-
fen des Gedichtes zum Leben, aber
schon das Kind, das die Hand von der
stacheligen Wange des Vaters zuriick-
zieht und ausruft: ,Du bist ein Igel?
denkt metaphorisch. Gott hat, um im
Bild Ortega y Gassets zu bleiben, das
Schopfungsgerit ,Metapher’ tatséchlich
in jedem von uns zuriickgelassen“ (Das
weile Gedicht, 61)

Prof. Dr. Erich Garhammer, Professor
em. fiir Pastoraltheologie an der
Universitdt Wiirzburg, hielt den Vortrag
in Regensburg

Kunze hat diese Entdeckung in ein
Gedicht transformiert:

NAMENSANDERUNG
Du stachelst du
bist ein igel
(der sohn)

Ich bin ein igel

Meine stacheln aber sind blumen ein
kindergeburtstagsstraull

Schmetterlinge sitzen
auf und ab

Vergif3, mein sohn. Ich bin
dein vater nicht, bin nur
ein igel der

bliiht (gedichte, 58)

Hier nimmt ein Vater die Metapher
,1gel“ seines Sohnes ernst und spinnt
sie weiter: aus den Stacheln des Barts
werden Blumen eines Kindergeburts-
tagsstraufles, auf dem sich Schmetterlin-
ge tummeln. Aus dem Vater wird wirk-
lich ein neues Wesen, ein Igel, der
bliiht. Also durchaus eine Namensénde-
rung, wie der Titel des Gedichts andeu-
tet. Namensdnderungen kennen wir in
der Bibel; so wird aus Abram Abraham,
aus Saulus Paulus - Namensénderun-
gen gibt es aber auch durch den poeti-
schen/metaphorischen Blick, der eine
neue Identitét schaffen kann.

Poesie entzaubert das Faktische als
Faktum und verzaubert es, ldsst die
Wirklichkeit neu sehen. Wie so etwas
sich in concreto ereignet, méchte ich
Thnen an einem Beispiel zeigen.

II. Das Kauen der Worte

Im Jahr 2005 haben wir in Wiirzburg
an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tdt eine Ringvorlesung veranstaltet zum
Thema ,,Ecclesia semper reformanda“.
Anlass dafiir war die Erinnerung an das
Ende des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils vor damals 40 Jahren und der Wiirz-
burger Synode vor 30 Jahren. Ich habe
mich dafiir intensiv mit der Gestalt von
Papst Johannes XXIII. beschaftigt und
noch einmal sein ,,Geistliches Tage-
buch® intensiv gelesen. In diesem Tage-
buch fallen zwei Haltungen auf: Zum
einen das Meditieren des eigenen Ster-
bens. Giuseppe Roncalli hat immer
schon diesen Punkt bedacht und die
Endlichkeit seines Lebens verinnerlicht.
Besonders nahe ging ihm der Tod seines
Bischofs, dessen Sekretér er war; Bi-
schof Giacomo Radini Tedeschi (1857-
1914) starb mit 57 Jahren. Und so hat
Roncalli nach seinem 57. Geburtstag je-
des Jahr als geschenktes Jahr begriffen.
Es wurden ihm noch weitere 25 Jahre
geschenkt. Daraus erwuchs fiir ihn eine
Haltung der Dankbarkeit.

Die zweite wichtige Haltung Johannes
XXIII. war das Streben nach Einfach-
heit: die Einfachheit des Herzens und
des Mundes. ,Je dlter ich werde, desto
mehr konstatiere ich die Wiirde und die
iiberwiltigende Schonheit der Einfach-
heit sowohl im Denken wie im Tun und
Reden. Es ldutert sich die Tendenz her-
aus, alles zu vereinfachen, das verwickelt
ist: alles auf die hochstmogliche Ur-
spriinglichkeit und Klarheit zuriickzu-
fithren, ohne mich von Lappalien und
kiinstlichen Winkelziigen in Gedanken
und Worten gefangennehmen zu lassen®.
(Johannes XXIII., Geistliches Tagebuch
und andere geistliche Schriften, Frei-
burg-Basel -Wien 1964, 304f.)

Und er fiigt den Wahlspruch des hl.
Johannes Chrysostomus an, der auch zu
seinem eigenen geworden sei: ,,Simpli-
cem esse cum prudentia“ - mit Klugheit
einfach sein. Diese Einfachheit, so Jo-
hannes XXIII., sei nicht Einfltigkeit,
sondern der Inbegriff der Philosophie:
»culmen philosophiae“. Ludwig Kauf-
mann, der Berichterstatter auf dem
Zweiten Vatikanischen Konzil und der
langjdhrige Herausgeber der Zeitschrift
,Orientierung®, hat 15 Jahre nach dem
Tod von Johannes XXIII. die Roncallis
auf ihrem Hof bei Bergamo besucht und
festgestellt: ,Sie wachsen auf zwischen
Mais und Gerste, Hafer und Heu und
zwischen den Reben, wie eh und je, seit
hier die Roncallis, bei der Geburt des
Papstes noch Pachter, den Boden be-
bauen Der Neffe des Papstes, Don
Battista, der Priester in Rom war, er-
zdhlt, dass ihm Johannes XXIII. einen
Tag nach der Papstwahl gesagt habe:

,In Rom hast du nichts verloren. Geh
heim zu den Deinen“ Von Anfang an
hat Johannes XXIII. jeglichem Nepotis-
mus abgesagt. Und der Neffe erzihlt
weiter, er habe den Onkel in Paris, wo
er Nuntius gewesen war, besucht und
sei erstaunt gewesen, wie er in der Welt
der Diplomaten aufrichtig und authen-
tisch bleiben konnte. ,Indem ich immer
die Wahrheit sage, obwohl die anderen
das Gegenteil vermuten“, so gab er ihm
zur Antwort. Doch den tieferen Grund
habe er erst in einem Brief erfahren,
den ihm der Onkel spéter schrieb. Dar-
in ,verriet“ er sein Geheimnis, das hin-
ter seinem Umgang mit den sog. Gro-
Ren dieser Welt stecke: ,,Wenn ich mit
ihnen verhandle, denke ich immer an
die Einfachheit unserer Felder, unserer
Familien

Diese Entdeckungen habe ich Reiner
Kunze geschickt und er hat sich mit fol-
genden Worten bei mir bedankt: ,In-
dem ich immer die Wahrheit sage, ob-
wohl die anderen das Gegenteil vermu-
ten’ GroRartig. Aber der folgende Aus-
spruch ist erschiitternd und ich werde
ihn hoffentlich nicht mehr aus dem Ge-
déchtnis verlieren (u. a. indem ich ihn
oft zitieren werde): ,Wenn ich mit ihnen
verhandle, denke ich immer an die Ein-
fachheit unserer Felder, unserer Famili-
en’ (Brief vom 22. Dezember 2005)

Dieser Satz traf Kunze in die Herz-
mitte, er erinnerte ihn an seine einfache
Herkunft:

UNSERE EINFACHHEIT

... denke ich immer an die Einfachheit
unserer Felder, unserer Familien.
Johannes XXIII

Unsere einfachheit hatte
nicht einmal felder

Der wiesengrund, wo es den

bergmannsfrauen war erlaubt,
die wische zu bleichen, gehorte
dem hauswirt

Selbst iiber die luft
geboten andere:

Auf das weille bettleinen
rieselten schlotasche und rul3,
das gebleichte wurde
nachgewaschen

Mit schwerem zinkasch ging‘s
hinab die steilen kniippelstufen und
hinauf, wo im waschhaus

der zuber stand

mit dem waschbrett

Im schlafkammerschrank
an der hohen seite der dachschrige
lag im obersten waschefach
ganz hinten
die bibel,

ein hochzeitsgeschenk,

das nicht hatte

gebleicht werden miissen

Niemals wurde das eingefaltete ende
der seidenen lesebandchen gelost,
doch stieR der vater einen fluch aus,
wies die mutter ihn zurecht:

Versiindige dich nicht!

So eine einfachheit war's
mit so einem himmel
(lindennacht, 12f.)

Kunze hat den Ausspruch von Johan-
nes XXIII. wirklich nicht mehr aus dem
Gedéchtnis verloren, er hat ihn mit der
eigenen Lebensgeschichte verwoben.
Dieser Satz hat ihn so erschiittert, weil er
an eigene Erfahrungen riihrte. Die Ein-
fachheit der Herkunft von Johannes
XXIIL hat ihn, den Sohn eines Bergman-
nes in Thiiringen, in der Herzmitte ge-
troffen. Sein Leben war gepragt von Ein-
fachheit, von Kohle und Kohlehalden,
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von Schlotasche und Ruli. Nur etwas
war davon unbefleckt: die Bibel. Sie
konnte sogar versteckt werden, weil ihr
Sinn in den Alltag leuchtete. Es gab nur
dieses eine Buch im Haus Kunze. Das
Wort lesen wurde bei den Kunzes iden-
tifiziert mit ,,Kohle lesen® von den Koh-
lehalden.

,Meiner kindheit liehen ihre farben
kohle, gras und himmel

Unter dieser trikolore trat ich an,
ein hungerfliichter, siichtig

nach schonem*

Hier kann man nacherleben, wie aus
einem Zitat, das immer wieder gekaut
wird, gemdl der alten Meditationsme-
thode der ,ruminatio“, eine eigene Er-
fahrung evoziert wird, die nach dem
dem Lyriker angemessenen Ausdruck
dréngt, dem Gedicht.

II1. Nie mehr der Liige den Ring kiis-
sen miissen. Kunze und die Wahrheit

Wer Kunze liest, kommt mit der
Wahrheit in Beriihrung. Kunze hat Phi-
losophie und Journalistik studiert. Er
war wissenschaftlicher Assistent mit
Lehrauftrag an der Fakultét fiir Journa-
listik an der Universitdt Leipzig. Kurz
vor Promotionsabschluss gab er die
Stelle auf: ,Ich hatte begriffen, dass es
nur darum geht, das Prinzip durchzuset-
zen, auch iiber den Menschen hinweg:
Er hielt sich als Hilfsschlosser iiber
Wasser und blieb auf dem Posten der
Wabhrheit: ,,Bleibe auf deinem Posten
und hilf durch deinen Zuruf; und wenn
man dir die Kehle zudriickt, bleibe auf
deinem Posten und hilf durch dein
Schweigen“ Dieses Seneca-Zitat hat
Kunze als Motto seinem Gedichtband
»,zimmerlautstdarke“ vorangestellt.

Er hat in seinem Leben nie die Wahr-
heit ermidRigt zu einem bequemen Sich-
Durchmogeln. 1968, nach dem Ein-
marsch der Truppen des Warschauer
Paktes, trat er aus der SED aus, ein
Schritt, den er schon 1959 vollziehen
wollte, aber aus Riicksicht auf Freunde
nicht tat. Der Parteiaustritt 1968 ist
nach seiner Kiindigung der Stelle an der
Universitdt neun Jahre zuvor die zweite
groRe Zasur in seinem Leben. Die Kon-
sequenzen bekam er bald zu spiiren. Er
wird zur persona non grata. Das Minis-
terium fiir Staatssicherheit, Bezirksver-
waltung Gera, eroffnet am 6. September
den operativen Vorgang , Lyrik“ gegen
Kunze. Er hat nach dem Fall der Mauer
diesen Vorgang in Ausziigen publiziert
unter dem Titel ,Deckname Lyrik“. Vor-
geworfen wird ihm: er behaupte, die
DDR sei ein groRes Gefidngnis, die Kul-
turpolitik sei eng und dogmatisch und
er hege Sympathie fiir revisionistische
und konterrevolutionédre Auffassungen.
1973 erhdlt er den Grof3en Literatur-
preis der Bayerischen Akademie der
Schonen Kiinste. Man versucht, ihn von
der Reise nach Miinchen abzubringen
und verspricht ihm eine Wohnung und
ein Grundstiick in der Ndhe von Berlin
und ein Auto westlicher Fabrikation. Er
lehnt ab. In seiner Dankrede ist Kunze
vorsichtig. ,Hier nimmt kein Oppositio-
neller einen Preis fiir Opposition entge-
gen, sondern ich habe die grof3e Freude,
als Schriftsteller den Literaturpreis der
Bayerischen Akademie der Schonen
Kiinste entgegenzunehmen

Bei der Verdffentlichung des Manu-
skripts ,, Die wunderbaren Jahre“ war
ihm Karl Corino, Literaturredakteur
beim HR, behilflich: er schmuggelte es
von der Leipziger Buchmesse nach
Frankfurt. Allerdings zgerte der S. Fi-
scherverlag. Corino bedriangte den Ver-
leger: der Autor Kunze riskiere Kopf
und Kragen, der Verlag habe in diesem
Fall kein Recht auf Feigheit. Und er fiig-
te hinzu: das Buch atme etwas von der
Haltung Luthers: ,hier stehe ich, ich

kann nicht anders! Kunze habe zwar
einen Wartburg, aber keine Wartburg,
die ihn vor seinen Feinden schiitze.
Nach dem Erscheinen der ,,Wunderba-
ren Jahre“ wurde Kunze am 20. Novem-
ber 1976 aus dem Schriftstellerverband
der DDR ausgeschlossen. Und am 7.
April 1977 stellte er den Antrag auf Ent-
lassung aus der DDR-Staatsbiirger-
schaft, der am 10. April genehmigt wur-
de. Der Prasident der Akademie fiir
Sprache und Dichtung Hermann Kant
kommentierte den Vorgang lapidar so:
,Kommt Zeit, vergeht Unrat*

In seinem Brief an den Staatsratsvor-
sitzenden Erich Honecker schrieb Kun-
ze: ,,In meinem Buch ,Die wunderbaren
Jahre‘ habe ich nicht iiber Randerschei-
nungen geschrieben. Es sind Erschei-
nungen aus der Mitte. Leider*

Im selben Jahr bekam er den Georg-
Trakl-Preis in Salzburg verliehen. In
Salzburg hilt er fest, dass er nun nie
mehr der Liige den Ring kiissen miisse.
Wabhrheit ist und bleibt fiir Kunze das
Lebensthema. Und Poesie ist fiir ihn,
auller Wahrheit, vor allem Poesie. Die
Wabhrheitsfrage ist in seiner Lyrik un-
hintergehbar, denn Gedicht und Liige
schlieRen einander aus, nicht deshalb,
weil der Dichter ein besonders ehrlicher
Mensch ist, sondern weil Poesie und
Kalkiil einander widersprechen.

IV. Wer Kunze liest, begegnet
der Liebe und der Stille

1959, also vor fast 60 Jahren, bekam
Reiner Kunze eine Postkarte aus Usti¢
nad Lebem (Aussig an der Elbe). Sie
16ste eine Korrespondenz von iiber 400
Briefen aus. Die Absenderin war nie-
mand anderer als seine spétere Frau
Elisabeth. Sie war zweisprachig aufge-
wachsen und iibersetzte ihm Gedichte
aus dem Tschechischen Wort fiir Wort.
Kunze lernte die tschechische Literatur
tiber seine Frau kennen - ein doppelter
Gewinn! ,,Der Winkel, in dem das Licht
an der Oberfldche der tschechischen
Literatur und Prosa austritt, wird be-
stimmt von einer lange anerlittenen
Wehmut, einem feinen fatalistischen
Licheln, einem Zorn, der seine Stunde
abwartet und selbsterlosendem Humor*
- so Reiner Kunze.

Vor allem die Gedichte Jan Skacels
haben Reiner Kunze tief beriihrt und in-
spiriert. Und diesen Zugewinn an Le-
ben und Sprache verdankte er seiner
Frau. Und mehr als dies, sie hat ihm
durch ihren Beruf - sie war Kieferor-
thopédin - seine Berufung als Schrift-
steller ermdglicht. Von daher ist das
Werk von Kunze voll von Liebesgedich-
ten, schonen und abgriindigen:

BITTGEDANKE, DIR ZU FUSSEN

Stirb friiher als ich, um ein weniges
frither

Damit nicht du
den weg zum haus
allein zuriickgehn muf3t

Und im bislang letzten Gedichtband
ylindennacht“ — beim Gedanken an den
Tod und das Zusammenbrechen der ge-
meinsamen Welt - formuliert Kunze ei-
nen tapferen Vorsatz:

TAPFERER VORSATZ

Wir wollen, wenn die stunde
naht, mit ihr
nicht hadern

Moglich, daR irgendwann

beim anblick eines leeren schuhs
das universum

iiber uns zusammenstiirzt

Dann la8 uns denken an den fufg,
zu dem der schuh gehorte,

und an das zehenspiel,
das ungezéhlte male, als wir
beieinanderlagen,

das universum
zuriickkatapultierte
an seinen platz

V. Liebe: Halt finden an der Stille

Es ist keine Liebe, die er immer im
Munde fiihrt oder von der er vollmun-
dig oder voyeuristisch spricht, sondern
die er in aller Stille und im Alltag lebt.
Als ,Handlanger der Stille“ ist Reiner
Kunze in der Festschrift zu seinem 65.
Geburtstag beschrieben worden.

In Erlau, am Sonnenhang, hat er zu-
sammen mit seiner Frau Elisabeth nach
seiner Ausbiirgerung aus der DDR sein
neues Zuhause gefunden, die inspirieren-
de Stille an der Unbeirrbarkeit des Was-
sers der Donau. Seine Worter stammen
nicht von den Wiihltischen der Sprache,
sie sind dem Tod abgeschwiegen.

Der Liebe zu seiner Frau verdankt er
auch die Freundschaft zum mahrischen
Autor Jan Skécel. Vor seiner Begegnung
mit der tschechischen Literatur war
Reiner Kunze ein DDR-Schriftsteller
mit lupenreiner proletarischer Biografie.
In dem Buch ,Widmungen“ schrieb er:

Dem Dichter Jan Skacel

Das bediirfnis des dichters,
nach auflen

etwas zu gelten, bricht in dem
augenblick zusammen, in dem er be-
greift, was poesie ist

(Widmungen, Bad Godesberg 1964, 50).

Das Wort ,,Schriftsteller wird hier
zum ersten Mal durch Dichter ersetzt.
Kunze erfuhr in der Begegnung mit
Skacel seine poetische Berufung.

Am 7. November 1989, kurz vor der
Wende, schrieb Skacel Kunze einen
letzten Brief. Darin stand: ,,Es scheint,
das Eis hat sich bewegt“ Kurz darauf
starb er. Kunze antwortete ihm postum
mit dem Gedicht ,Wenn du es wissen
wolltest“. Darin findet sich der Satz:
,Das Eis, mein lieber, ist geborsten:
Doch das Ende der politischen Eiszeit
hat die glazialen Ausldufer in den Her-
zen der Menschen keineswegs abge-
schmolzen. Es ist nicht die Zeit der
Nachdenklichkeit, der Besinnung oder
der Dankbarkeit gefolgt. Kunze nennt
dafiir einen Grund: ,Die menschen mei-
den die stille// Sie konnten in sich
sonst/ die schuld knien horen“ (gedich-
te 279). Wieder so ein Kunzewort: die
Schuld knien horen. Ein erneuter Be-
weis dafiir: wer Kunze liest, bekommt
staunende Augen. Das Staunen teilt er
bis heute auch mit den Kindern, fiir die
er immer wieder Gedichte und Kinder-
biicher verfasst hat — zuletzt ,Was
macht die Biene auf dem Meer? Ge-
dichte fiir Kinder“ (Frankfurt a.M. 2011).

VI. Im Herzen barful} sein

In seinen Miinchner Poetik-Vorlesun-
gen hat Reiner Kunze ein Kapitel mit
dem Titel ,,Uber das Nachdichten* ver-
fasst. Unter Nachdichten versteht er,
,ein Gedicht so zu iibersetzen, daRl es in
der Sprache, in die es iibersetzt wird,
wie ein Original wirkt, und dal dieses
dem fremdsprachlichen Original hochst-
moglich gleicht. Nachdichten heiflt, das-
selbe zu schaffen, das ein anderes ist —
ein Eigenes, das ein Fremdes bleiben
muR“. Er veranschaulicht das an einem
Ubersetzungsprozess eines Gedichtes
von Jan Skacel.

Kunze kommt schlieRlich zu folgen-
der Ubertragung:

Die laubigen laubfrdsche bitten laut/
(der morgen stellt sich héufig taub und
blind)/ mit laub auf den stimmen mit
zungen betaut/ fiir alle die im herzen
barfuB sind (Das weifle Gedicht, 73)

Die Metapher ,Im Herzen barfull
sein“ hat die Alttestamentlerin Ulrike
Bail so beriihrt, dass sie Vers 6 des gro-
Ren Wallfahrtspsalms 84 folgenderma-
Ren tibersetzt hat: ,Wohl denen, deren
Stdrke in dir griindet/die in ihrem Her-
zen barfuR zu dir unterwegs sind Sie
habe lange nach diesem poetischen
Sprachbild gesucht, die wortliche Uber-
setzung , Pilgerwege im Herzen haben*
sei ihr zu konventionell gewesen und
viel zu binnenkirchlich.

Als ich Reiner Kunze schrieb, dass
sein Freund Jan Skacel nun zu bibli-
schen Ehren aufgestiegen sei, antworte-
te er sehr verhalten. Er begriff sofort die
Ambivalenz dieser Ehre: ,,So geehrt und
ab sofort in der Gefahr, dieses geniale
Bild der Bibel entlehnt zu haben. Aber
er wiirde nur seine Rabenfliigelbrauen
zusammenziehen und in sich hineinla-
cheln (Brief vom 22. Dezember 2005)

Nicht immer also sind Poeten be-
gliickt, wenn ihre Bilder kirchlich ver-
einnahmt werden oder gar in einer Bi-
beliibersetzung auftauchen. Sie befiirch-
ten eine Enteignung des eigenen Ein-
falls. Reiner Kunze hat seinem méhri-
schen Dichterfreund Jan Skdcel das
Gedicht , Dichter sein“ gewidmet. Es
formuliert seine eigene Poetik genauso
wie die seines Freundes:

DICHTER SEIN

Entlang dem staunen/siedelt das ge-
dicht, da/gehn wir hin// Von nieman-
dem gezwungen sein, im brot/anderes
zu loben/als das brot (gedichte, 206f.)

Das Gedicht hat also einen Wohnort:
entlang dem Staunen.

VII. Eine nichtpossessive Sprache
fiir Gott: der Himmel

Reiner Kunze sagt von sich selber im-
mer wieder, ihm sei keine Gotteserfah-
rung zuteil geworden. ,Ich achte den
Glauben anderer, mir selbst aber ist
Gotteserfahrung bis heute nicht zuteil
geworden. Sollten Sie allerdings darin,
dal ich fiir jedes Erwachen dankbar
bin, auch wenn ich nicht weil3, wem,
ein religioses Empfinden erblicken, so
habe ich dagegen nichts einzuwenden:“-
so in einem Gesprach mit der Herderkor-
respondenz 1987 (Wo Freiheit ist, 96).

Sein Gewadhrsmann in diesen Fragen
ist kein Geringerer als Albert Camus.
Dieser hatte im Dominikanerkloster
von Latour-Maubourg 1948 einen Vor-
trag gehalten, in dem er fast mit den
gleichen Worten auf die Gottesfrage re-
agierte. Er stellte fest, ,,dall ich mich
nicht in Besitz irgendeiner absoluten
Wahrheit oder einer Botschaft fiihle
und deshalb niemals vom Grundsatz
ausgehen werde, die christliche Wahr-
heit sei eine Illusion, sondern nur von
der Tatsache, daR ich ihrer nicht teilhaf-
tig zu werden vermochte... Ich werde
also nicht versuchen, mich vor Ihnen
als Christ zu gebarden Zuriickhaltung
und Respekt sind auch die Haltungen
Kunzes gegeniiber dem Glauben.

Beriihrungen mit der Religion gab es
durchaus in der Kindheit Kunzes:
»Mein Grofvater, ein Steinkohleberg-
mann, der iiber vierzig Jahre unter Tag
gearbeitet hat, war ein glaubiger
Mensch, und ich habe ihn geliebt. Ich
habe ihn nie in die Kirche gehen sehen,
aber ich sehe ihn noch heute am Fens-
ter sitzen und pfeiferauchend die Bibel
lesen. Der Himmel war fiir ihn ein Ge-
heimnis, das ihn {iberwéltigte und dem
er sich demiitig zu ndhern suchte* Ein
Sonnenstrahl auf seinem Brot - er ar-
beitete als Bergmann unter Tag — konn-
te ihn mit Dankbarkeit erfiillen. Und als
der Enkel einmal eine Kuh mit einem
Stock schlug, sagte der GroRvater nur:
,Du musst mit ihr reden, als spriache
der heilige Franziskus aus ihm. Eines
Tages aber habe ihm eine Frau ein Buch
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mit Hollendarstellungen gezeigt und er
habe entsetzt ausgerufen, das konne es
nicht geben. ,Vielleicht verlieBen mich
an diesem Tag mit dem Teufel auch die
Engel“ Der Himmel wurde ihm vergéllt.

Dass seine Poesie durchaus von En-
geln und himmlischen Méchten bevol-
kert ist, zeigt sein Gedicht ,,Zuflucht
noch hinter der Zuflucht“:

ZUFLUCHT NOCH HINTER DER
ZUFLUCHT

Fiir Peter Huchel

Hier tritt ungebeten nur der wind
durchs tor

Hier
ruft nur gott an

Unzidhlige leitungen 148t er legen
vom himmel zur erde

Vom dach des leeren kuhstalls
aufs dach des leeren schafstalls
schrillt aus holzerner rinne

der regenstrahl

Was machst du, fragt gott

Herr, sag ich, es
regnet, was
soll man tun

Und seine antwort wachst
griin durch alle fenster (gedichte, 130)

Das Gedicht ,, Zuflucht noch hinter
der Zuflucht“ ist das letzte im Gedicht-
band ,,zimmerlautstiarke“, der 1972 er-
schienen ist (Das vorletzte ist Auf dich
im blauen Mantel: das blaue Komma,
das Sinn gibt). In dieser Zeit lebte Rei-
ner Kunze in Greiz in Thiiringen. Nach
dem Einmarsch der Truppen des War-
schauer Pakts in Prag 1968 befand er
sich unter stdndiger Kontrolle - er hat-
te gegen den Einmarsch eindeutig Stel-
lung bezogen. Er suchte, da fiir ihn Ge-
fahr bestand, verhaftet zu werden, Un-
terschlupf in einem Pfarrhaus und lebte
dort versteckt. In dem Gedicht ,,Pfarr-
haus“ hat er sich auf dieses Versteck be-
zogen:

PFARRHAUS
Fiir pfarrer W.

Wer da bedréngt ist findet
mauern, ein
dach und

mul nicht beten (gedichte, 118)

Im Gespréach mit mir fiir die Zeit-
schrift ,Lebendige Seelsorge” dullerte er
sich zu den Hintergriinden des Gedichtes
so: ,,Um mich vor einer Verhaftung zu
bewahren, vermittelte mich der Super-
intendent von Greiz, von Frommanns-
hausen, zu dem uns unbekannten Pfar-
rerehepaar Margot und Hans-Joachim
Wauth in Ponitz, das mich mehrere Wo-
chen versteckte. Nicht einmal meine
Frau wusste, wo ich war, Sie wusste nur,
ich war behiitet. In diesem Pfarrhaus war
ich angenommen, ohne eine Frage nach
meinem Glauben oder Nichtglauben

Der innere Monolog im Gedicht ,,Zu-
flucht noch hinter der Zuflucht* verleiht
dem Versteck geradezu gottliche Attri-
bute: Man muss nichts leisten, nichts
tun und erfdhrt in aller Bedrohtheit
doch ein Gefiihl des Schutzes. Der nie-
derprasselnde Regen, seine schrillen
Tone - eigentlich eine Stérung im Sch-
reiben -, sie werden zum Segen.

VIIL Poesie als Leerstelle
Poesie ist die gestaltete Leerstelle fiir

eine Wirklichkeit jenseits aller sichtba-
ren Wirklichkeit.

Vielleicht wird gerade an diesem Ge-
dicht deutlich, dass das Schreiben Kun-
zes Resonanzen auf Transzendentes
aufweist. Allerdings verbirgt sich dahin-
ter kein ausformulierter Glaube, son-
dern eher ein Staunen, ein Gefiihl der
Dankbarkeit und der Kongruenz von
Ethos und Leben. Michel de Certeau
hat einen solchen Glauben als ,,Glau-
bensSchwachheit umschrieben. Das ist
kein defizitdrer Glaube, sondern eine
starke Resonanz auf alles, was groRRer
ist als ich selber. Kunzes Poesie ist eine
Poesie mit offenem Himmel. Zwei Ge-
dichten hat Kunze den Titel ,,Der Him-
mel“ vorangestellt: einem gleichnami-
gen Gedicht ,,Der Himmel“ und dem
zweiten mit der Uberschrift ,Dann*:

IX. Der Himmel

Schirm der schirme, geschmiickt
mit vogelziigen

Stiick fiir stiick

trennen wir heraus

aus der blauen seide
(Reiner Kunze, gedichte,
Frankfurt a. M. 2001, 282)

Der Himmel gehort zur Alltagsspra-
che. Wir schauen auf zum Himmel, le-
ben unter ihm wie unter einem Schirm.
Wir kennen auch himmlische Erfahrun-
gen, bei denen wir etwas herausschnei-
den aus der blauen Seide des Himmels.
Dieser schonen Vorstellung wird ein
,2Dann“ entgegengesetzt:

X. Dann

Eines tages wird uns in der seele
frosteln,

und die landschaft wird uns zu knapp
sein,

um sie zusammenzuziehen

iiber der brust

Dann werden wir die sdume abgreifen,
ob etwas eingeschlagen ist (Ebd. 283)

Der Himmel auf Erden, der durch
das Herausschneiden aus der blauen
Seide schon jetzt erfahrbar wird, wird
mit dem ,eines tages* kontrastiert: die
Erfahrung einer Krise, einer seelischen
Not scheint angesprochen, alles Erfah-
rene, mag es noch so schon und iiber-
wiltigend gewesen sein, wird in diesem
Augenblick zu eng, zu knapp, zu wenig:
man greift den Saum der Decke aller
Erfahrungen ab, ob noch etwas einge-
schlagen ist, das gerade jetzt warmt und
zudeckt iiber alles bisher Erfahrene hin-
aus.

Der ,fromme Atheist“ Reiner Kunze
findet Bilder fiir den Himmel, die nach
aller Religionskritik neu moglich sind.
Der Himmel wird nicht wie bei Hein-
rich Heine den Engeln und den Spatzen
iiberlassen, sondern vom Menschen an-
geeignet. Dabei ist die Unterscheidung
von ,sky“ und ,heaven“ nicht unwich-
tig. Der Himmel als ,,sky“ ist geziert mit
Vogelziigen, der Himmel als ,heaven*
bleibt eine fiir den Menschen unver-
zichtbare Imagination, in die er nicht
nur seine Erfahrungen hineinliest, son-
dern auch seine Transzendenzen her-
ausschneidet.

Charles Taylor hat in seiner magistra-
len Studie ,Ein sdkulares Zeitalter*
(Frankfurt a. M. 2009) die Entzaube-
rung einer einst verzauberten Welt be-
schrieben, den Weg vom pordsen Selbst
der verzauberten Welt zum abgepuffer-
ten Selbst der Neuzeit. Die sdkulare
Zeit ist zu einem stahlharten Gehduse
geworden. Friither war die sdkulare Zeit
aufgesprengt durch eine hohere Zeit:
illud tempus nannte man sie im Lateini-
schen. , Sie sammelten normale Zeit, sie
versammelten sie, ordneten sie neu und
unterbrachen sie! (101) Der Satz In illo
tempore vor jeder Evangeliumsperikope

bedeutete nichts anderes als ein Gleich-
zeitigwerden mit der Zeit Jesu. Heute
sind wir nur noch unsere Zeitgenossen.
Taylor prognostiziert, dass die Imma-
nenzatmosphére neu die Sehnsucht
nach Erfahrungen jenseits unserer
Grenzen ausprigen wird. Es wird zum
Uberschreiten des , gepufferten Selbst®
kommen. Es wird uns in der Seele fros-
teln - um es mit der Sprache von Rei-
ner Kunze auszudriicken - und wir
werden die Sdume abgreifen, ob etwas
eingeschlagen ist.

XI. Kunze und die Lyrik

Was ein Gedicht vermag, hat Kunze
in seiner Dankrede zur Verleihung des
Hanns-Martin-Schleyer-Preises am 14.
Mai 1991 ausgesprochen. Er nahm sich
dabei das Gedicht ,,Die Wasseramsel*
von Christina Busta zu Hilfe:

Die Wasseramsel

Nur einmal

hat sich die wasseramsel gezeigt.
Es strahlte

das WeiR an ihrer Brust.

Wo sie hinabgetaucht ist,

kann uns der Fluf3

nie wieder dunkel werden
(Unterwegs zu dlteren Formen.
Gedichte, Salzburg 1965)

Wo ein Gedicht in uns hinabgetaucht
ist wie dieses, kann uns die Seele nie
wieder dunkel werden. Das Gedicht
vermittelt einen Schauder, der uns dem
Leben in die Arme treibt.

Das Gedicht ist Fassung eines erleb-
ten Augenblicks und verleiht ihm Dau-
er. Wer mit Gedichten lebt, lebt reicher.
Das poetische Bild ist eine Verschréan-
kung von Wirklichkeiten, die im Leben
nie zusammenk&men. Das Gedicht ist
auf existentielle Wahrheit aus: Gedicht
und Liige schlieRen sich aus. Was ein
Gedicht zu bewirken vermag, ist ein
Fast-Nichts. Diese Ohnmacht ist seine
Kraft. Die Absichtslosigkeit ist seine Ab-
sicht: ein Paradox. Unter dullerem
Druck entsteht kein Gedicht. Es ent-
steht in einem anderen Auftrag. Das hat
Reiner Kunze Marcel Reich-Ranicki zu
verstehen gegeben:

Reiner Kunze - Archivfoto von einer
Lesung im Friihjahr 2015 in der
Katholischen Akademie Bayern.

Apfel fiir M.R.-R.

Ich finde, es ist hochste Zeit, daR es
wieder etwas

Neues von Ihnen zu lesen gibt.

(M.R.-R., brief vom 12. dezember

1978)

Bitte, lassen Sie von sich horen und
schicken Sie

mir Manuskripte, denn es ist ja nun
hochste Zeit,

dal? es in unserer Zeitung etwas von
Thnen zu

lesen gibt.

(M. R.-R., brief von 29. mai 1980)

Hochste zeit kommt von innen

Hochste zeit ist, wenn die kerne
schon schwarz sind

Und das weil zuerst

der baum

(Reiner Kunze, gedichte,
Frankfurt a. M. 2001, 185)

Gedichte brauchen Zeit, Eigen-zeit,
Reifungs-zeit. Deshalb hat es 11 Jahre
gedauert bis zum nédchsten Gedichtband
von Kunze, der im Juli 2018 erscheinen
wird. Kunze ist natiirlich zuriickhal-
tend, dazu Néheres zu sagen. Als ich
ihn einmal vor einer Lesung anfragen
wollte, ob er schon wisse, was er lesen
werde, schrieb er mir sibyllinisch:
Wiilite ich nicht, was ich lesen werde,
wire es um meinen Nachtschlaf gesche-
hen. Die Texte sitzen wie Hiihner auf
der Stange. Aber der Stallschieber wird
erst bei der Lesung hochgezogen“. So
ist es auch mit dem neuen Gedichtband.
Wir kennen aus dem neuen Lyrikband
nur einige Gedichte, die Kunze in der
Neuen Rundschau verdéffentlicht hat un-
ter dem Titel ,, Ukrainische Nacht“. Es
finden sich darin Reminiszenzen an
Cernowitz, an Paul Celan, Rose Auslan-
der sowie an Selma Meerbaum-Eisinger.
Ein weiteres Gedicht kann ich Thnen al-
lerdings noch verraten, Kunze hat es mir
zum 65. Geburtstag vor zwei Jahren ge-
widmet: In einer Karte vom 27. Mérz
2018 schrieb mir Reiner Kunze: ,, Auf den
Rest Himmel miissen Sie noch bis Juli
warten. Er wird mit der Post kommen.

Sehr, sehr herzlich

Thr Reiner Kunze! [
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\(OUNG
ROFESSIONALS

Im ersten Halbjahr 2018 gab es wie-
der ein vielfdltiges Programm der
,Young Professionals“: am 24. April be-
gann das Filmseminar von und mit Dr.
Werner Veith, Akademischer Oberrat
am Lehrstuhl fiir Christliche Sozialethik
der LMU Miinchen und Mitherausgeber
der Publikationen ,,Handbuch Theolo-
gie und Populédrer Film“ sowie ,, Ange-
wandte Ethik und Film*.

An fiinf Abenden (24. April, 8. Mai,
5. Juni, 26. Juni und 10. Juli) wurde
nach der reguldren Seminarsitzung of-
fentlich zur gemeinsamen Rezeption ei-
nes Films eingeladen und danach zu ei-
nem Gespriach mit einem eingeladenen
Gast.

Den Beginn machte am 24. April der
Film ,,Children of Men“, zu dem als Ge-
sprachsgast Tim Moeck, Kiinstlerischer
Mitarbeiter der Hochschule fiir Fernse-
hen und Film (HFF) Miinchen, eingela-
den war. Er konnte viel iiber filmische
Hintergriinde und besonders iiber die
Techniken des Drehbuchschreibens er-
zéhlen, da er selbst in der Abteilung VI
- Drehbuch der HFF arbeitet. Am zwei-
ten Abend des Seminars wurde ,,Dis-
connect® geschaut, der sich u.a. mit dem
Thema Cybermobbing auseinandersetzt.
Als Expertin zum Thema war Verena
Weigand von der Bayerischen Landes-
zentrale fiir neue Medien (BLM) anwe-
send, die auf anschauliche und gleich-
zeitig bedriickende Weise vom Umgang
mit digitaler Gewalt und Hassinhalten
berichtete. Am 5. Juni stand der Film
,Der neunte Tag“ auf dem Programm,
der die Geschichte eines im KZ Dachau
gefangen gehaltenen katholischen Pries-
ters erzahlt. Ludwig Schmidinger, Bi-
schoflicher Beauftragter der Erzdiozese
Miinchen und Freising fiir KZ-Gedenk-
stédttenarbeit, dessen Biiro am ehemali-
gen KZ Dachau liegt, beeindruckte die
Teilnehmerinnen und Teilnehmer mit
Berichten aus seiner seelsorglichen Ta-
tigkeit an der KZ-Gedenkstétte.

Beim konsumkritischen Stadtrundgang
kam man auch an einem Second-
Hand-Laden vorbei.

Einen ganz anderen Schwerpunkt
setzte am 26. Juni der animierte Film
,Zoomania“; an diesem Abend beleuch-
tete Prof. Michael Coldewey, Lehrstuhl-
inhaber fiir VFX (Visual Effects) an der
HFF Miinchen, die Hintergriinde der
Arbeit von Animationsfilmzeichnern.
Den Abschluss der Reihe bildete am
10. Juli der Film ,Das Meer in mir, der
sich um die Thematik Sterbehilfe dreht.
PD Dr. Marcus Schlemmer, Chefarzt
der Palliativstation am Krankenhaus
der Barmherzigen Briider in Miinchen,
vermittelte beriihrende Einblicke in den
Alltag seiner Palliativstation und mach-
te deutlich, dass Schmerzlinderung ei-
nen der bedeutendsten Aspekte seiner
Arbeit darstellt.

Fiir eine weitere Veranstaltung am
26. April waren zwei Gremienmitglieder
der Akademie eingeladen, ihre jeweili-
gen Sozialprojekte vorzustellen: Johan-
na Hofmeir, die 1993 den , Lichtblick
Hasenbergl“ gegriindet hat, und Tho-
mas Jansing, der, ebenfalls 1993, die
Spendenaktion ,,BR Sternstunden® ins
Leben gerufen hat. Mit jeweils 25 Jah-
ren Erfahrung und voller Begeisterung
stellten beide ihre Arbeit vor, ergénzt
durch einen Bericht von Sabrina Win-
demuth, die als ,,Missionarin auf Zeit“
bei missio ein Jahr in Afrika verbracht
hat. Solche und dhnliche Projekte wer-
den mit den Spenden der BR Sternstun-
den gefordert.

Am 1. Juni stand ein ,,KonsumKkriti-
scher Stadtrundgang® auf dem Pro-
gramm und zwar in Kooperation mit
der KHG Leo 11 der LMU - durchge-
fithrt von der Jugendorganisation Bund
Naturschutz (JBN) in Miinchen. Bei ei-
nem dreistiindigen Spaziergang rund
um den Miinchner Ostbahnhof erfuh-
ren die Teilnehmerinnen und Teilneh-
mer viele niitzliche Infos zu den The-
men Nachhaltigkeit, 6kologisches Han-
deln und Globalisierung. Dabei mach-
ten die beiden Studentinnen von JBN
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im Jahr 2018

mit der Gruppe an drei Stationen Halt:
vor einer Handy-Klinik, einem Second-
Hand-Laden und einem veganen D6-
ner-Restaurant.

In inzwischen schon fast guter Tradi-
tion fand aulRerdem in Zusammenarbeit
mit der KHG Augsburg am 19. Juni ein
,Parteiencheck” mit Augsburger Land-
tagskandidatinnen und -kandidaten
statt; vertreten waren alle Parteien des

Die Augsburger Landtagsabgeordneten
bei der Veranstaltung mit der KHG im
Juni (v.l.n.r): Markus Weber (KHG

Augsburg), Margarete Heinrich (SPD),
Stephanie Schuhknecht (Die Griinen),

Szene aus dem Film ,,Disconnect®, in
dem Cybermobbing thematisiert wird.

aktuellen Landtags. Markus Weber und
Maximilian Weber, zwei Studenten der
KHG Augsburg, entlockten den Politi-
kerinnen und Politikern mit gut vorbe-
reiteten Fragen und Aktionen so manch
aussagereiche Antwort und sorgten da-
mit fiir einen informativen und gleich-
zeitig unterhaltsamen Abend.

Astrid Schilling

Andreas Jéickel (CSU), Maximilian
Weber (KHG Augsburg), Johann
Wengenmeir (Freie Wihler), Dr. Thomas
Groll (Domkapitular und Leiter der
KHG Augsburg).

Foto: Verleih
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Faust!-Festival Miinchen 2018

Mephisto

theologisch

Gibt es den Teufel wirklich?

Goethes Faust kennt - wie jedes
menschliche Leben - viele Facetten:
sei es die Beschwingtheit der Jugend,
die Wirkmacht der Liebe oder die
Reife des Alters. Komisch nur, dass
immer derselbe seine Finger mit im
Spiel solchen Lebens hat: Mephisto-
pheles, die Verkorperung des Bosen
und damit Sinnbild fiir alles Schlechte
in unserer Geschichte. Doch gibt es
ihn wirklich, den Teufel? Oder muss
es auch hier heiflen: ,,Alles Vergangli-
che ist nur ein Gleichnis“?

Florian Schuller: Gibt es ihn wirk-
lich, den Mephisto, den Teufel? Dass es
Boses gibt, darin sind wir uns alle einig.
Dass es das Bose gibt, das wissen wir
auch. Ob es den Bosen gibt, darum geht
es heute Abend. Aber vielleicht ist diese
Frage schon zu direkt gestellt. Vielleicht
muss man fragen: Welche Lebenserfah-
rungen werden angesprochen, wenn
vom Teufel die Rede ist? Letztlich, wel-
che Uberzeugung von Gott steckt hinter
der Rede vom Teufel? Professor Au-
gustyn ist Kunsthistoriker und hat auch
katholische Theologie studiert. Was ist
Thre Lieblingsdarstellung, mit der am
deutlichsten wird, was der Teufel sei?

Wolfgang Augustyn: Die Darstel-
lung, an die ich mich spontan erinnere,
ist der Kopf des Teufels zwischen Adam
und Eva am Tiirsturz der Kathedrale
von Autun. Der kleine Kopf wurde sehr
viel spater gefunden als die liegende Fi-
gur der Eva. Er zeigt, was ich mit der
Vorstellung des Teufels verbunden sehe,
was allerdings nicht die Frage beant-
wortet, ob es ihn gibt. Aber es existiert
die Vorstellung: Er ist ironisch, verfiih-
rerisch, hat suggestive Qualitédten.

Florian Schuller: Professor Frick hat
Medizin studiert, Philosophie, Theolo-
gie und ist Jesuit. Jeder Jesuit unterzieht
sich wihrend seines Lebens mindestens
zwei Mal der groRRen, 40-tdgigen Exerzi-
tien des heiligen Ignatius von Loyola. In
der ersten Woche lauten bei den Regeln
zur Unterscheidung der Geister die
Nummern 12 bis 14: ,Der Feind, also
der Teufel, verhélt sich wie eine Frau.
Seine Krifte sind schwach, aber er will
gerne stark erscheinen. Desgleichen
verhélt er sich wie ein eitler Verliebter.
Er wiinscht verborgen zu sein und nicht
entdeckt zu werden. Er verhilt sich
auch wie ein Hauptling, der einen Platz
bezwingen und ausrauben will“ Frau,
Verliebter, Hauptling. Als Sie Ihre gro-
Ren Exerzitien gemacht haben, was ging
Thnen bei diesen Bildern durch den
Kopf?

P. Eckhard Frick SJ: Ich bin froh,
dass Sie gleich die Regeln zur Unter-
scheidung der Geister zitiert haben,;
denn der eigentliche Schauplatz fiir den

Die Katholische Akademie Bayern
nahm sich am 26. Februar 2018 dieser
gewaltigen Frage an und bat anlisslich
des Miinchener Faustfestivals zum
klarenden Gesprich. ,,Mephisto Theo-
logisch. Gibt es den Teufel wirklich?“
lautete der Titel der Veranstaltung und
nahm vor 300 Besuchern den Teufel
gleich aus mehreren Perspektiven

ins Visier: der Kunstgeschichte, der
Psychologie, der Religionswissenschaft
und natiirlich auch der Theologie.

Teufel, fiir das Bose ist das menschliche
Herz. Wir brauchen diesen Realismus,
den der heilige Ignatius bei der Unter-
scheidung der Geister hatte. Wenn er
vom Feind der menschlichen Natur re-
det, macht er keine dogmatischen Aus-
sagen, sondern ist empirisch: Wir sind
als Menschen zerrissen zwischen Gut
und Bose; es geht darum, den richtigen
Weg zu finden. Die Typologien, die Sie
dargestellt haben, sollen uns darauf hin-

weisen: Bei aller Aufklarung, bei aller
Entmythisierung diirfen wir nicht die
Realitdt des Bosen vergessen. Diese Re-
alitét driickten unsere Vorfahren in my-
thischen Bildern aus; wir konnen das
niichterner tun, aber die Beispiele, die
Sie zitiert haben, sprechen ganz unmit-
telbar: Die Bilder stehen fiir den geistli-
chen Kampf, fiir die Unterscheidung der
Geister zwischen dem guten Geist und
dem ,Feind der menschlichen Natur,
wie Ignatius den Teufel gern nennt. Die-
se Bildwelt sagt uns: Macht es euch
nicht zu einfach mit dem Teufel, indem
ihr ihn entmythisiert.

Florian Schuller: Doktor Katharina
Wilkens hat Religionswissenschaft mit
Schwerpunkt Afrika studiert und ist
wissenschaftliche Mitarbeiterin am in-
terfakultdren Studiengang Religionswis-
senschaften der LMU. Ihre Doktorar-
beit hat sie geschrieben iiber , Religious
Healing in East Africa. A Case Study of
the Marian Faith Healing Ministry“ -
marianische Heilung bei Besessenheit.
Sie sind also eine Fachfrau fiir Beses-
senheit, zumindest wie sie in Afrika er-
lebt und geheilt wird. Ich vermute, dass
Sie vor Ort viele direkte Erfahrungen
mit sogenannten Besessenen gemacht
haben. War Thnen da manchmal doch
etwas schummerig ums Herz, oder
konnten Sie immer ganz distanziert be-
obachten?

Katharina Wilkens: Dadurch, dass
ich selber hier in Deutschland nie mit
Besessenheit in dieser speziellen Form
zu tun hatte, bin ich nicht mit eigenen
Angsten nach Afrika gegangen. Ich
konnte also tatsdchlich den Abstand
wahren. Es ging wirklich darum, dass
sich jeden Nachmittag die Kranken ein-
gefunden haben und exorziert wurden,
und einmal im Monat die Nachtwa-
chen. Ich hatte den unschénen Ein-
druck, dass wie am FlieRband exorziert
wurde. Aber zu sehen, wie die Ddmo-
nen durch die Leute sprechen, wie sie

in Trance fallen, die spitzen Schreie, die
Unruhe - das ist schon beeindruckend
zu beobachten.

Florian Schuller: Thomas Ruster ist
Professor fiir Dogmatik an der TU Dort-
mund. Mehrere seiner Biicher behan-
deln die Frage der Machte und Gewal-
ten. ,,Von Menschen, Méchten und Ge-
walten - eine Himmelslehre“ heil3t ei-
nes seiner Biicher 2005. Ein anderes
von 2010 ,,Die neue Engelreligion -
Lichtgestalten, dunkle Méchte“. In Goe-
thes Hexenkiiche verbittet sich Mephis-
topheles den Namen Satan. Sie zitieren
in einem IThrer Biicher dann den letzten
dieser Satze: ,Er ist schon lange ins Fa-
belbuch geschrieben“ Allein die Men-
schen sind nicht besser dran. ,,Den Bo-
sen sind sie los, die Bosen sind geblie-
ben Was treibt Sie an, immer wieder
die Frage nach den Méchten und Ge-
walten und damit auch die Frage nach
dem Bosen zu stellen?

Thomas Ruster: Zunéchst ist es ein
generelles Interesse, die Bestédnde unse-
rer langen theologischen Tradition und
gerade auch die, die ein wenig ins Ab-
seits geraten sind, weil sie als nicht mehr
modernisierungsfahig gelten, noch ein-
mal anzuschauen und zu priifen, ob sie
noch etwas zu sagen haben. Ich sehe
mich als ein traditionsbewusster Theo-
loge, zugleich aber mit dem Willen, al-
les fiir die Gegenwart noch einmal ganz
anders zu sagen. Also kein Traditio-
nalist, aber doch jemand, der diese
2000-jahrigen Denkbemiihungen nicht
einfach in den Kamin schreiben will.
Was nun die Erfahrung von Méachten
und Gewalten betrifft, also von etwas
sehr Machtvollem, da bin ich iiberzeugt,
dass Theologie oder allgemeiner: der
christliche Glaube einen besonderen
Blick auf diese Machte haben, der sich
von einem nicht-religiosen, nicht-glau-
bigen Blick unterscheidet. Namlich,
dass wir wissen, dass es eben keine letz-
ten Méchte sind. Und deshalb haben

Akademiedirektor Dr. Florian Schuller
(Mi.) moderierte die Diskussion mit
(v.l.n.r.) Prof. Dr. med. Eckhard Frick S,
Prof. Dr. Wolfgang Augustyn, Dr. Katha-
rina Wilkens und Prof. Dr. Thomas
Ruster.
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Prof. Dr. Wolfgang Augustyn, Stellvertretender Direktor des
Zentralinstituts fiir Kunstgeschichte sowie Professor fiir
Kunstgeschichte an der LMU Miinchen

wir ein, wenn man so will, entspannte-
res Verhdltnis zu solchen Méchten und
Gewalten. Was einem glaubenslosen
Blick als alternativlose, unbedingte,
letzte und bestimmende Macht und Ge-
walt erscheinen muss, kann vom Glau-
ben aus erst mal relativiert werden. Das
ist ein Dienst, den wir als Theologen an
der Gesellschaft zu leisten haben.

P. Eckhard Frick SJ: Der Satan, der
im Buch Hiob auftaucht und Hiobs Ge-
schick, seine Gesundheit in die Hand
bekommt, dhnelt ja dem Prolog des
Faust. Er spricht mit Gott gewisserma-
Ren auf Augenhohe und bekommt Hiob
in die Hand, aber letztendlich gelingt es
ihm in diesem verwickelten Buch nicht,
diesen gldubigen Hiob zu erschiittern.

Florian Schuller: Aber er ist natiir-
lich etwas ganz anderes als der Teufel
oder der Satan im Neuen Testament.
Dort gibt es ja deutlich mehr Stellen
iiber ihn als im Alten Testament.

Engelsturz

Wolfgang Augustyn: Die Vorstel-
lung der stiirzenden Engel ist eine der
wichtigen Quellen fiir die Uberzeu-
gung, dass es die Gegenwelt gibt, dass
ein Teil der Engel sich aus eigenem
Willen von Gott abwenden und darauf-
hin den Himmel verlassen miissen. Es
ist ein sehr altes biblisches Bild, wurde
aber in der Kunstgeschichte erst relativ
spit dargestellt. Das Motiv ist durchaus
wichtig, aber nicht durchgéngig. Denn
es gibt andere gleichwertige oder sogar
noch einflussreichere Erkldarungsmo-
delle fiir die Vorstellung von Holle und
von Endzeit, die bildwiirdig und auch
bildfdhig waren. Der Engelsturz hat
dann neue Konjunktur gewonnen in
der Gegenreformation, als er ein kon-

P. Eckhard Frick SJ: Es scheint mir
sehr wichtig, im Neuen Testament zwi-
schen dem Ddamon und dem Satan zu
unterscheiden. Die Ddmonen sind eher
fiir das Malum Physicum zustdndig, also
fiir alles, was Krankheit ist, oder was
wir heute Epilepsie nennen wiirden oder
Dissoziation, also Besessenheit im heu-
tigen, psychopathologischen Sinn. Da-
von unterschieden ist der Satan, der Ver-
fithrer. Es gibt zwar den Vorwurf der
Gegner, Jesus sei von Beelzebul besessen;
mit Hilfe des Anfiihrers der Ddémonen
treibe er die Ddmonen aus (Mk 3,22).

In diesem Kontext sehen wir Satan als
eine Art Président der Ddmonen-Repu-
blik. Aber im Ubrigen unterscheiden die
Evangelien, gerade Mk zwischen Hei-
lungen (von Krankheiten) und Exorzis-
men bei Besessenheit. Eine wichtige
Nuance! Ddamonen stiften Verwirrung,
wissen etwas vom Messiasgeheimnis
Jesu, sind Abergeister, sagt Fridolin
Stier, reden immer das Gegenteil, aber
sind eigentlich nicht schlecht im morali-
schen Sinn. Satan oder den Teufel hal-
ten wir dagegen fiir eine moralisch
schlechte GroRe.

fessionelles Motiv wurde und man den
Unterschied von Glaube und Abkehr
vom wahren und richtigen Glauben in
dieses Bild kleidete. Wie Sie alle ja wis-
sen, wurde der Erzengel Michael als
der Fiirst der guten Engel gewisserma-
Ben die Idealfigur der wahren Gldubig-
keit. Interessanterweise hat aber der
Engelsturz nie jene Bildfdhigkeit be-
kommen, wie zum Beispiel das Weltge-
richt. Er wurde auch kein Ausloser fiir
eschatologische Vorstellungen. In der
byzantinischen Ikonographie rollen
zum Beispiel die Engel beim Weltge-
richt den Himmel ein, weil nach dem
Weltgericht alles ganz anders sein wird.
Dafiir braucht man den Engelssturz
nicht.

Thomas Ruster: In der ganzen Bibel,
spéter ist es anders, ist auch der Teufel
eigentlich kein boses Wesen, sondern
eher einer, der das Bose bei anderen
aufdeckt und vor Gott zur Sprache
bringt, also der Ankldger, der Staatsan-
walt vor Gottes Gerichtshof. Er ist der,
der die Angeklagten auf Herz und Nie-
ren priift, wie zum Beispiel Hiob, natiir-
lich ein extremes Beispiel, oder Jesus,
ob er eben der rechte Sohn Gottes ist
und die Versuchung besteht. Es heif3t
einmal in der Offenbarung des Johan-
nes: ,,Gestiirzt ist der Ankldger unserer
Briider“. Diese Funktion ist sicherlich
sehr unangenehm, also jemand, der die
Schuld vor Gott tragt. Die entscheiden-
de Aussage im Neuen Testament zum
Thema Teufel oder Satan ist die einzige
Selbstaussage Jesu, namlich: ,Ich sah
den Satan wie einen Blitz vom Himmel
fallen‘ Das bildet die Grundlage der
Reich-Gottes-Verkiindigung, weil sie be-
deutet: Diese Anklédgerposition ist pas-
sé. Der Teufel hat kein Recht, keinen
Zutritt mehr zum gottlichen Gerichts-
hof. Gott hort sich die Klagen gegen sei-
ne Getreuen nicht mehr ldnger an. Er
verurteilt sie nicht mehr wegen ihrer Ta-
ten. Deshalb gilt: Das Reich Gottes ist
jetzt nahe gekommen, und es kann wie
im Himmel so auch auf Erden Gottes
Wille geschehen.

P. Eckhard Frick SJ: Es ist immer
schwer, die biblische Botschaft zusam-
menzufassen, aber ich wiirde Sie schon
fragen: Wie ist das denn mit Judas und
dem Verrat, der ja auf den Teufel zu-
riickgefiihrt wird? Gilt hier auch nur
die anklagende Funktion?

Thomas Ruster: Es gibt sicherlich
flieBende Ubergéinge, aber auch da ist es
s0: Judas wird durch die Versuchung
mit den 30 Silberlingen getestet. Das ist
natiirlich etwas bosartig, aber von ei-
nem, konnte man sagen, juristischen
oder kriminalistischen Interesse geleitet.

Florian Schuller: Frau Doktor Wil-
kins, wie muss man das religionswissen-
schaftlich sehen? Gibt es in afrikani-
schen Religionen auch das Prinzip des
Anklégers auf einer gottlichen Ebene?

Katharina Wilkins: Eigentlich nicht
in so radikaler Gegentiberstellung. Das
Gute und das Bose werden oft viel all-
téglicher aufgelost: Méchte der Mensch
seine Macht nutzen, um Schaden anzu-
richten oder um Beziehungen, Krank-
heiten zu heilen? Von daher halten sich
die Gotter aus dem Leben der Men-
schen weitestgehend heraus. Es sind die
Menschen, die entscheiden, wie sie mit-
einander umgehen mochten.

Florian Schuller: Professor Augus-
tyn, gibt es in der Kunst Bilder vom
Satan als Ankldger?

Wolfgang Augustyn: In der klassi-
schen Bildtradition wiisste ich keinen
Fall. Ich wiirde sagen, der Satan gehort
nicht dem Gerichtshof an, sondern ist
eher Teil der Exekutive. Er vollzieht,
was entschieden worden ist. Wenn man
an die christliche Ikonographie denkt,
hat der Teufel sympathischerweise keine
so groRRe Bedeutung. Das entspricht
durchaus dem, was man aus der Dog-
matik kennt. Der Teufel ist Teil eines
grolRen Systems, aber kein wichtiger
Teil. In den ersten drei Jahrhunderten
der christlichen Ikonographie kommt er
so gut wie gar nicht vor. Die frithesten
Darstellungen stammen aus dem sechs-
ten Jahrhundert, dann konzentriert das
frithe und hohe Mittelalter die Darstel-
lung des Teufels auf zwei Komplexe:
Der eine betrifft den Teufel als Ddmon,
da wird im Bild nicht unterschieden.
Die didaktischen Qualitdten der Kunst
bestehen ja oft auch darin, dass sie

nicht zwingend immer um die letzte
theologische Differenzierung bemiiht
sein muss, sondern plakativer sein darf,
um Anschaulichkeit zu gewinnen. Der
zweite Komplex ist das Weltgericht. Der
Teufel spielt hier eine Rolle als diejenige
Instanz, die die Verurteilten in die Ver-
dammnis fithrt, und zwar unter dem
Richterspruch des ewigen Richters. Gott
urteilt, belohnt und bestraft. Der Teufel
ist nur Werkzeug.

Florian Schuller: Gibt es im Neuen
Testament nicht doch noch andere Fa-
cetten seiner Aufgaben, jenseits vom
AnKkldger oder dem, der die Menschen
priift?

Thomas Ruster: Wir haben im ersten
Petrusbrief den Satz: ,,Der Teufel geht
umher wie ein briillender Léwe und
sucht, wen er verschlinge“ Er représen-
tiert eben das, was dem Glaubenden ge-
fahrlich werden kann. Auch da wieder
eher die Versuchung, aber es gibt im
Neuen Testament ganz klar keinen Du-
alismus von Gott und Teufel. Gott ist
der Herr der Welt, der Teufel spielt eine
andere Rolle, allerdings wird er bei Jo-
hannes auch als , Fiirst dieser Welt“ be-
zeichnet. Sein Einfluss wird schon auch
sehr groR gesehen. Von daher auch die
Vorlage fiir die spitere Ikonographie,
bei der der Teufel eine sehr dominante
Bedeutung bekommt.

Florian Schuller: Aber was hat sich
dann gedndert im Lauf der Kirchenge-
schichte, der Kulturgeschichte? Wenn
ich etwa an die Wiistenviter denke: Ich
weild nicht, ob man bei denen scharf
trennen kann zwischen Teufel und Da-
monen; die kimpfen Tag und Nacht mit
Démonen. Und dann vor allem Augusti-
nus: Es darf keine Taufe ohne Exorzis-
mus geben. Er verbindet das Bose und
die Einfliisterungen des Teufels mit den
sexuellen Leidenschaften. Der Teufel ist
ein Lufttier und kann deshalb in die
Seelen der Menschen eindringen.

P. Eckhard Frick SJ: Herr Ruster hat
vollkommen richtig gesagt: Der Dualis-
mus ist nicht biblisch und in der ganzen
Kirchengeschichte immer zuriickgewie-
sen worden. Der Teufel ist kein Gegen-
gott. An der Taufe kann man es sehr
schon zeigen. Dreimal wird der Glaube
abgefragt und auch das Widersagen; das
Widersagen ist eben kein Glauben, das
heifdt: eigentlich wird die Nichtigkeit er-
fragt. Es ist vollkommen unmdglich zu
sagen, ich glaube an den Teufel, weil
Glaube heilit, ich vertraue mich einem
Menschen oder natiirlich auch Gott an.

Florian Schuller: Ich taufe regelma-
Rig als Gemeindepfarrer. Die dritte
Widersagen-Frage lautet bekanntlich:
~Widersagt IThr dem Satan, dem Urheber
des Bosen?“ Hier wird schon der Satan
als real gegeben angenommen.

P. Eckhard Frick SJ: Wir miissen uns
fragen: Was sagt uns heute diese mythi-
sche, auch biblische Sprache? Wenn wir
Worte gebrauchen wie zum Beispiel das
Wort ,widersagen, was bedeutet das
fiir uns? Ich meine, es heillt: Wir wen-
den uns Gott zu und alles, was uns dar-
an hindert, versuchen wir zu durch-
schauen, in diesem Sinne auch zu ent-
mythisieren, uns nicht irrefiihren zu las-
sen, um uns Gott zuzuwenden.

Thomas Ruster: Wir miissen noch
iber die moralische Problematik des
Teufels reden, aber vorher wollte ich die
spezifisch theologische Problematik
mitherausarbeiten. Eben sagte Herr
Augustyn vollig zu Recht, dass erst ab
dem 6. Jahrhundert und dann verstérkt
im friihen Mittelalter die Teufelsfigur in
der Kunst Karriere macht. Das hat ei-
nen guten Grund. Wenn einmal ein be-
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Frick SJ

Prof. Dr. med. Eckhard Frick S], Professor fiir Anthropologi-
sche Psychologie an der Hochschule fiir Philosophie S

Miinchen

stimmtes Gottesbild entstanden ist, das
Bild eines Gottes, der alles Wirkliche
umgreift, alles in allem ist, der das Sein
selbst und auch das Gute schlechthin
ist, also dieses Gottesbild, das wir heute
mit dem Begriff Theismus bezeichnen,
dann kann es neben diesem Gott ei-
gentlich gar nichts anderes mehr geben,
was noch ein Existenzrecht hétte. Die-
ses fiir mich ganz unbiblische, theisti-
sche Gottesbild, was im Laufe der ers-
ten fiinf Jahrhunderte durch die Vermi-
schung von verschiedenen philosophi-
schen Ansétzen der griechischen Philo-
sophie zustande gekommen ist, ldsst
keinen Platz mehr fiir Anderes neben
Gott. Ein géttlicher Totalitarismus. Da
muss der Teufel plotzlich eine grof3e Be-
deutung bekommen, weil er die einzige
Instanz ist, die sich gegen Gott behaup-
tet. Gegen die totale Positivitdt Gottes
bleibt dem Teufel immer nur die Rolle
der reinen Negativitdt. Aber das heiRt
gleichzeitig auch, die Rolle der Selbst-
standigkeit gegeniiber Gott. Uberlegen
Sie mal, was dem Teufel in der traditio-
nellen Dogmatik so vorgeworfen wird.
Er wiirde aus Wohlgefallen an sich
selbst handeln. Ist das so schlimm und
verwerflich? Wer sich gegen Gott ent-
scheidet, der entscheidet sich gegen das
Gute, also damit fiir das Bose. Deswe-
gen ist jede Freiheitstat, die sich gegen
das Gottliche richtet, immer schon eine
bose Tat, und so fillt dem Teufel immer
die Rolle des Bosen zu, er ist gewisser-
mallen immer der arme Teufel, der nur
bose sein kann. Aber darin ist er gleich-
zeitig, das muss man auch mal zur Eh-
renrettung des Teufels sagen, derjenige,
der fiir die Selbststédndigkeit des Ge-
schaffenen neben Gott steht, der gleich-
sam diesen gottlichen Totalitarismus
immer wieder aufbricht. Oder wenn Sie
es mit Goethe haben wollen: ,Ich bin
ein Teil von jener Kraft, die stets das
Bose will und stets das Gute schafft
Indem er sich gegen Gott wendet und
von ihm abgrenzt, also das Bose will,
schafft er etwas Gutes, namlich eigenes
Sein neben Gott. Darum ist der Teufel
gewissermalen ein Kollateralschaden
des Theismus.

Florian Schuller: Das ist ein Satz,
der, wenn Journalisten da sind, wahr-
scheinlich morgen in den Medien steht.

Wolfgang Augustyn: Wie gehen wir
dann mit diesem so zementierten Got-
tesbild um? Also mit dem Totalitaris-
mus? Denn er préagt im Grunde unsere
ganze Tradition.

Thomas Ruster: Das heifdt vor allem,
dass wir diese Kontingenzvernichtung
in Frage stellen. Mit Kontingenz meine
ich, es kann alles auch anders sein, aber
Gott ist absolut notwendig und unver-
dnderlich; er ist allwissend, also kann
ihn nichts tiberraschen. Er kann alles
vorherbestimmen und ist allméchtig,
also kann ihn keinerlei Kontingenz iiber-
raschen. Das war die zentrale Funktion,
die Gott in der klassischen Gesellschaft
hatte, eben Kontingenz zu bannen, zu
reduzieren. Der Teufel steht dem gegen-
tiber als der, der Kontingenz eroffnet.
Es konnte auch anders sein, als Gott es
will. Das ist die Aussage der Schlange
im Paradies, die ja mit dem Teufel iden-
tifiziert wird. Gott verbietet, von dem
Baum zu essen, und der Teufel sagt zu
Eva: Sollte Gott gesagt haben, dass ihr
nicht von allen Bdumen essen diirft?
Damit wird eine Infragestellung dieser
gottlichen Bestimmung vollzogen. Ge-
nau das ist KontingenzerschlieBung,
also eine Erschliefung dessen, was auch
anders als so, wie es ist, moglich sein
konnte. Um auf Thre Frage einzugehen,
ohne sie wirklich beantworten zu kon-
nen: Wir miissen Gott und Kontingenz
theologisch zusammendenken kdnnen,
dann brauchen wir keinen Teufel mehr.

P. Eckhard Frick SJ: Ich versuche,
diese These vom Kollateralschaden des
Theismus weiter zu denken. Wie konnte
denn ein nichttheistischer Zugang zum
Teufel aussehen? Thre Kritik bezieht
sich ja auf einen philosophischen Got-
tesgedanken, der vor allem von den
griechischen Gottespradikaten gepragt
ist. Moglicherweise wire ein Prozess-
modell gut, wie wir es zum Beispiel im
Buch Hiob haben, wo Satan mit Gott

Arzt und Exorzist

P. Eckhard Frick SJ: Wir Arzte diir-
fen nicht, wenn wir am Ende sind, un-
sere Patienten aufgeben, sondern miis-
sen verstehen, dass sie auch spirituelle
Wesen sind, dass sie Gebet brauchen.
Ob das der Arzt selber spricht, ist im
Einzelfall zu priifen. Im Regelfall wird
sich die Arztin oder der Psychothera-
peut nicht an gemeinsamen Gebeten
beteiligen — aus Neutralitdtsgriinden
und um die eigene professionelle Posi-
tion nicht zu missbrauchen. Aber The-
rapie und Spiritualitdt miissen zusam-

im Gespréch ist. Karl Barth sagt ein-
mal: Der Teufel gehort zu Gottes eige-
ner Haushaltung. Auch der deutsche
Idealismus denkt durchaus die dunkle
Seite mit Gott zusammen. Wir kénnen
dann an die biblische Botschaft an-
kniipfen: ,Ich erschaffe das Licht und
mache das Dunkel, ich bewirke das
Heil und erschaffe das Unbheil. Ich bin
der Herr, der das alles vollbringt“, heif3t
es bei Deuterojesaia (45,7). Gerade weil
Gott der GroRe ist, aber nicht der Tota-
litdre, deshalb hat er auch andere Sei-
ten. Das hat die Psychoanalyse im 20.
Jahrhundert mit Carl Gustav Jung sehr
deutlich gezeigt. Die dunklen Aspekte
des Gottesbildes miissen theologisch
reflektiert werden, weil wir sonst vor
lauter theistischer Helligkeit die Gottes-
idee unterbieten. Wir haben dann einen
sehr anthropomorphen schattenlosen
Gott.

Florian Schuller: Gehen wir noch-
mals zuriick zur Geschichte. Faktisch
gibt es doch in unserer Kirchenge-
schichte einen Dualismus, auch wenn
wir es als Theologen immer wieder
schaffen einigermafRen hinzubiegen,
dass es kein radikaler Dualismus ist.
War Augustinus, Professor Ruster, die
logische Konsequenz eines griechischen
Seins-Verstidndnisses von Gott? Oder
wie kann man es verstehen, dass Augus-
tinus den unbiblischen Gedanken in die
Welt setzt, der uns seit damals nicht
mehr losgelassen hat, wonach der Teu-
fel den Menschen speziell in der Sexua-
litdt versucht?

Thomas Ruster: Ich stimme erstmal
Threr skeptischen Haltung gegeniiber
Augustinus zu. Aber er ist natiirlich ein
sehr groRRer Theologe, weil es ihm ge-
lungen ist, groBe Grundunterscheidun-
gen einzufiihren, die seitdem die Theo-
logie maRgeblich geprédgt haben. Also
die Unterscheidung von Gottesbiirger-
schaft und irdischer Biirgerschaft, von
Siinde und Gnade, von Freiheit und
Vorherbestimmung. Sobald ich Unter-
scheidungen einfiihre, habe ich immer
zwei Seiten. Deswegen hat er immer
dem Teufel einen Platz freigehalten,
weil er die andere Seite der Unterschei-
dung besetzen musste. Die civitas dei ist
die Seite Gottes, und die civitas terrena
oder diaboli ist eben die Seite, die dem
Teufel gehort. Natiirlich war er schreck-
lich neuplatonisch orientiert und hat im
Materiellen und Fleischlichen und da-
mit im Sexuellen und Sinnlichen das
Bose gesehen, weil er Gott eben auf der
Seite des Geistes erlebt hat - iibrigens
selbst sehr glaubwiirdig. Es war fiir ihn
ein Befreiungserlebnis, dass Gott so
geistig ist und ihn aus den Niederungen
des Korperlichen befreit. Er wollte es
vielleicht gar nicht unbedingt, aber in-
dem er eine Unterscheidung einfiihrt,
hat er gleichzeitig die andere Seite mit-
eingefiihrt.

menkommen, besonders bei schwer
kranken Menschen. Wenn sie eine
geistliche Heimat haben und wenn sie
um Befreiung beten wollen, sollten wir
das nicht der drztlichen und psycho-
therapeutischen Kunst entgegensetzen.
Wir diirfen da keinen neuen Dualismus
errichten, Gebet und wissenschaftlich
begriindete Therapie sind keine Gegen-
sdtze, wenn beides in Freiheit ge-
schieht.

Dafiir braucht man den Engelssturz
nicht.

Florian Schuller: Und Augustinus
hat immer wieder dariiber gesprochen.
Jemand hat mal gezdhlt: 2615 Mal
kommt das Wort Teufel bei ihm vor.
Professor Augustyn, Sie haben vorher
gesagt, der Teufel hatte in der Kunstge-
schichte nicht den hohen Stellenwert,
der ihm theologisch auch nicht zuge-
kommen wire. Kann man in der Kunst-
geschichte einen Wechsel im Teufelsver-
stindnis sehen? Gibt es Phasen, wo er
héufiger gezeigt wurde? Wo sich sein
Bild wandelt?

Wolfgang Augustyn: Der Teufel wird
sehr instrumentell gebraucht, er ist eine
didaktische Bildfigur, die ganz unter-
schiedlich besetzt werden kann, je nach
Zusammenhang. Am Anfang, auch im
Friihmittelalter, noch bei der Illustrati-
on von Psalmen und Ahnlichem, sind
die biblischen Bilder wichtig. Da ist der
Teufel meist der Versucher. Die judikati-
ve Komponente, dass der Glaube etwas
ist, was man abwégen kann nach Ver-
dienst und Verschulden, nimmt am
Ende des ersten Jahrtausends stark zu,
um im Hoch- und Spétmittelalter zur
breiten Tradition der Weltgerichtsdar-
stellungen zu fithren. Da hat der Teufel
eine klar definierte Rolle. Er ist dariiber
hinaus im Spatmittelalter die groRe mo-
ralische Gegenfigur zu dem, wie sich
der Mensch verhalten soll. Deswegen
kommen die drastischen Elemente der
Bildiiberlieferung hinzu, die Monstren,
die Tiergestalten. Sie stehen fiir die
triebgesteuerte Kontrolllosigkeit des Ge-
genengels, der dann auch entsprechen-
de Attribute bekommt, wie Bockshor-
ner, den ZiegenfuR, und der oft mehrere
Gesichter hat, auch im Bereich der Ge-
nitalien ein zusétzliches Gesicht, weil er
durch die Sinne sieht und denkt und
fithlt und hort. Also eine drastische
Konzentration auf den moralischen As-
pekt. Interessanterweise bricht die Bild-
konjunktur des Teufels im 17. Jahrhun-
dert, in der Barockzeit, relativ stark ab.
Der Teufel ist dann erst wieder eine Fi-
gur im 19. Jahrhundert, aber da nicht
mehr im strengen Sinn religios konno-
tiert, sondern er wird wie bei Goethe
oder Gustave Doré eine Metapher fiir
das Bose.

Florian Schuller: Frau Doktor Wil-
kens, wir haben iiber biblische und
nachbiblische christliche Teufelsvorstel-
lungen diskutiert. Wenn Sie das als Re-
ligionswissenschaftlerin horen, wie wiir-
den Sie die biblische Tradition in ein re-
ligionswissenschaftliches Universum
einordnen?

Katharina Wilkens: Ich sehe zu-
néchst einmal, dass es auch innerhalb
der christlichen Tradition viele unter-
schiedliche Zugénge gibt: die katholi-
sche Kirche des globalen Siidens, die
charismatischen Bewegungen und die
Pfingstkirche, sehr viele Konfessionen
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und Bewegungen, in denen Teufel und
Ddmonen zunéchst einmal zusammen
gedacht werden. In diesen Traditionen
spielen dualistische Weltbilder eine gro-
Re Rolle, bei der die Glaubigen vor der
Entscheidungsfrage stehen: Man darf
nicht zwei Herren dienen, dienst du
dem Teufel oder dienst du Gott? Und
im Blick auf die anderen Religionen
machen wir ein groRes Fass auf. Was
sich noch mehr als der Teufel durch-
zieht, sind die Ddmonen. Dass sich sol-
che Geister in einer Teufelsfigur ver-
dichten, haben wir im Islam mit dem
Schaitan, dem Satan. Kleine Notiz am

Rande: In Tansania, wo ich die meiste
Forschung gemacht habe, heien die
Déamonen Schetani, vom Schaitan abge-
leitet, also die Teufel im Plural. Der Be-
griff ist eine ganz normale Bezeichnung,
das sind nicht unbedingt die moralisch
Bosen. Ob es einen Teufel gibt, das wird
unterschiedlich beantwortet.

P. Eckhard Frick SJ: Es kommt schon
vor, dass bei mir Menschen anrufen und
fragen: Glauben Sie an den Teufel? Die-
se Frage miissen wir schon ernst neh-
men. Wenn wir sagen, sie ist theolo-
gisch Nonsens, stimmt das in gewisser
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Michael Pacher zeigt auf diesem Altar-
bild den Kirchenlehrer Augustinus in
der Konfrontation mit dem Teufel. Das

Weise. Aber warum stellen Menschen
die Frage? Zum Beispiel kommen sie
mit einem Besessenheitsproblem. Sie
kommen zu mir als Psychotherapeuten
oder sie wissen irgendwie: der ist Pries-
ter, vielleicht macht er einen Exorzis-
mus. Es kann auch einfach der Wunsch
sein, ernst genommen zu werden, mit
dem was sie erleben. Das konnen wir
nicht auf einer dogmatischen Ebene be-
antworten. Vielmehr verbirgt sich hinter
dieser Frage moglicherweise eine Not.
Die Frage kann deshalb kommunikativ
sehr wichtig sein.

. R

Werk - entstanden in den Jahren 1471
bis 1475 in Siidtirol - hingt heute in
der Alten Pinakothek in Miinchen.

Katharina Wilkens: Ein gutes Bei-
spiel, das ich damals in Afrika mit den
Menschen erlebt habe, die zu jener ma-
rianischen Gruppe gegangen sind und
ein stark dualistisches Weltbild hatten,
in dessen Mittelpunkt Exorzismen stan-
den: Eine Frau hatte erzihlt, dass sie zu
dieser Gruppe gekommen war mit
Herzrasen und verschiedenen physi-
schen Storungen, die in der Klinik nicht
behandelt werden konnten. Der leiten-
de Priester stellte fest, dass Besessenheit
vorliegt und vollzog den Exorzismus.
Der Frau ging es hinterher besser, aber
sie war entsetzt, dass Ddmonen in ihr
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Uber den Tellerrand geblickt

Katharina Wilkens: In vielen christ-
lichen Konfessionen und Bewegungen
werden Teufel und Damonen zunédchst
einmal zusammen gedacht. In diesen
Traditionen spielen dualistische Welt-
bilder eine groRe Rolle, bei der die
Glaubigen vor der Entscheidungsfrage
stehen: Man darf nicht zwei Herren
dienen, dienst du dem Teufel oder
dienst du Gott? Und im Blick auf die
anderen Religionen sind die Démonen

Leben getreten waren, sie hatte damit
nie gerechnet. Eine andere Frau kam
zur selben Gruppe, mit verschiedenen
Problemen in der Familie, beispielswei-
se einem alkoholabhéngigen Ehemann.
Wegen ihres traditionell gepragten Welt-
bilds war sie davon ausgegangen, dass
es ganz klar ein Fall von Geisterkrank-
heit war, und wollte den Exorzismus.
Der Priester sagte, da seien gar keine
Déamonen, die Bauchschmerzen konnte
man mit einer Operation 16sen. Es geht
wirklich um komplexe Einzelfallent-
scheidungen.

P. Eckhard Frick SJ: Da haben wir
einen ganz anderen Dualismus, ndmlich
zwischen einem bestimmten Volksglau-
ben und der sogenannten wissenschaft-
lichen Medizin, die nicht fahig ist zu
verstehen, dass Menschen ihr Leid eben
auf diese Weise formulieren, wie sie es
tun. Was es braucht, ist Ubersetzung.
Was wir natiirlich nicht machen kon-
nen, ist, so zu tun, als hitten wir keine
aufgekldarte Wissenschaft in unserem
Land. Wir konnen nicht einfach einstei-
gen in einen fremden Kontext, als gdbe
es nicht unsere Kriteriologie.

Florian Schuller: Wie funktioniert
das konkret in diesem Dreieck aus na-
turwissenschaftlicher Medizin, Theolo-
gie und Psychotherapie?

P. Eckhard Frick SJ: In der Walpur-
gisnacht spricht der Proktophantasmist:
,Ihr seid noch immer da! Nein das ist
unerhort. / Verschwindet doch! Wir ha-
ben ja aufgekldrt! / Das Teufelspack es
fragt nach keiner Regel. / Wir sind so
klug und dennoch spukts in Tegel. Wie
lange hab” ich nicht am Wahn hinaus
gekehrt / und nie wirds rein, das ist
doch unerhort!“ Das war ein gewisser
Friedrich Nikolai in Tegel, der eine gro-
Re wissenschaftliche Untersuchung ver-
anstalten wollte, um den Sinn und die
Ursache der Poltergeister herauszufin-
den. Goethe hat ihn deshalb entdeckt,
weil er kurze Zeit spéter selber einem
Gespensterglauben anheimfiel. Dann
lieR er sich, deshalb heildt er Prokto-
phantasmist, der SteiRgeisterseher, von
hinten mit Blutegeln behandeln, dieser
aufgeklarte Mensch, um die Geister los-
zuwerden. Goethe hat das amdisiert. Es
ist charakteristisch fiir ihn, wie ironisch
er mit der Aufkldarung umgeht, aber
auch mit den Menschen, die meinen,
mit einer sogenannten wissenschaftli-
chen Erkldrung das Problem des Teufels
erledigt zu haben. Diese Stelle mag ich
deshalb so gerne. Wir sollten also von
Goethe die Ironie iibernehmen, die in
der Mephistogestalt personifiziert ist,
um mit diesen Fragen richtig umzuge-
hen. Es reicht nicht eine biedere Auf-
Kkldrerei. Die kritisiert Goethe an diesem
Herrn Nikolai aus Tegel und hat ihn da-
mit lacherlich, aber auch unsterblich ge-
macht.

Jetzt zu ihrer Frage. Carl Gustav Jung
war der Uberzeugung, dass er eine ,Per-
sonlichkeit Eins hat, die sich im Alltag
bewegt und tatsachenwissenschaftlich

ebenfalls sehr prasent. [...] Ob es einen
Teufel gibt, das wird unterschiedlich
beantwortet. [...] Ungliick und bose
Erfahrungen im Leben gibt es, und wir
miissen damit umgehen lernen. Deswe-
gen sind das Gute und das Bose Teil
des Lebens. Menschen mit Angsten
muss man begegnen konnen, wir miis-
sen dafiir eine Sprache haben, [...] es
gibt einfach beide Seiten im Leben.

beschreibbar ist, aber auch eine , Per-
sonlichkeit Zwei“, mit der er viel offe-
ner war fiir das Parapsychologische und
alles, was wir nicht direkt sehen kon-
nen. Seine Mutter empfahl ihm: Lies
mal den Faust, weil Faust genau das
hat. Er ist Naturwissenschaftler, und
dann kommt Wagner und sagt: ,Thr de-
Kklariert gewiss ein griechisch Trauer-
spiel“ und meint, dass diese Fiille der
Gesichte der triibe Schleicher storen
muss. Also, die Aufkldrer sind triibe
Schleicher fiir Faust, weil er offen ist fiir
diesen uns so faszinierenden Bereich
der Verfiihrung, aber auch des Witzigen.
Mephisto ist auch sehr geistreich. Das
wird wunderbar im Faust dargestellt
und kann uns als Psychotherapeuten
helfen, dass wir nicht in einer biederen,
aufklédrerischen Attitiide mit solchen
Phénomenen umgehen, sondern sie erst
mal kommen lassen. Das geht dann
auch oft in die Traume hinein, das Un-
bewusste kennt solche Figuren. Es ist
gewissermallen realer als unsere Aufkla-
rung.

Florian Schuller: Wann und wie
kommt dann bei Thnen, als glaubigem
Psychotherapeuten und Naturwissen-
schaftler und Mediziner, das Theologi-
sche oder das Glaubensverstidndnis in
dieses Zuhoren hinein?

P. Eckhard Frick SJ: Ich warte erst-
mal ab, was vom Gegeniiber kommt.
Wenn es eine psychotherapeutische Be-
handlungssituation ist, werde ich nicht
wie Gretchen fragen: Wie hiltst du’s
mit der Religion? Sondern ich hore
erstmal wie ist der Kontext? Gerade
der religionswissenschaftliche und in-
terkulturelle Vergleich kann uns zeigen,
dass es bei uns sprode zugeht. Wir
brauchen deshalb auch mehr das Thea-
ter und die Kunst, um die Wirklichkeit
des Bosen darzustellen. Es gibt sie ja
bei uns genauso wie auf der siidlichen
Halbkugel.

Florian Schuller: Aber wenn das Ge-
geniiber sagt, ich bin fest davon {iiber-
zeugt, dass der Teufel mich dngstigt und
kaputt macht?

P. Eckhard Frick SJ: Das ist eben
kein Glaubensakt, sondern eine Angst,
die so ausgedriickt wird. Da werde ich
nicht belehren und sagen: Bitte ein biss-
chen theologische Erkenntnislehre stu-
dieren, sondern emotional zu verstehen
suchen, dass jemand nicht in der Lage
ist, zu vertrauen, sondern sich viel star-
ker fiihren lédsst von Misstrauen und der
Dunkelheit.

Florian Schuller: Frage an die beiden
Theologen: Braucht es heute noch Exor-
zisten in der Kirche?

Thomas Ruster: Unbedingt. Wir soll-
ten wieder lernen, den Exorzismus in
seinem eigentlichen Sinne zu verstehen.
Wobei ich jetzt weniger an den einzel-
nen Menschen denke, sondern mehr an
gewisse Systeme, die wir exorzisieren

Dr. Wilkens

Dr. Katharina Wilkens, Wissenschaftliche Mitarbeiterin am
Interfakultdren Studiengang Religionswissenschaft der LMU

Miinchen

wollen. Wir brauchen Techniken, wie
man ddmonisch besetzten Handlungs-
systemen ihre Ddmonie austreibt.

P. Eckhard Frick SJ: Ich bleibe erst-
mal noch bei den Einzelnen, weil ja ein-
zelne Menschen kommen und einen
Exorzismus wiinschen. 1976 war Klin-
genberg, Sie erinnern sich: als Annelise
Michel zu Tode gekommen ist. Das hat
endgiiltig den deutschen Bischofen ei-
nen riesigen Schrecken eingejagt, so
dass sie in diesem Bereich sehr vorsich-
tig sind. Immer wenn das befreiende
Gebet, so sollte man Exorzismus nen-
nen, geiibt werden soll, muss man
schauen, liegt da gleichzeitig eine Psy-
chopathologie vor, die einer Behand-
lung bedarf? Selbstverstdndlich hat
auch ein psychisch kranker Mensch das
Recht auf Gebet, auf die Hilfe der Kir-
che. Aber Exorzismus als Alternative,
als Gegenmodell zu einer wissenschaft-
lich begriindeten Medizin und Psycho-
therapie kann groRRen Schaden anrich-
ten, kann sogar zum Tode fiihren, wenn
unerleuchtete Exorzisten, die aus einer
Allmachtphantasie heraus meinen, sie
wiren die besseren Psychotherapeuten,
sich auf einen kranken Menschen stiir-
zen.

Um jetzt nochmal auf die Frage zu-
riick zu kommen: Ich denke, das befrei-
ende Gebet der Kirche ist ein wichtiges
Gebet. In meiner personlichen Erfah-
rung bekomme ich vielleicht eher die
Schattenseiten des Missbrauchs von
Exorzismus mit. Ich denke, man muss
damit behutsam umgehen. Er gehort in
die Hénde der Bischofe, das ist ja auch
so geregelt, und die Bischofe sind im
Allgemeinen verniinftige Menschen und
suchen sich auch den Rat von Fachleu-
ten in diesem Bereich. Ich denke, das
sollte kein Gegensatz sein.

Thomas Ruster: Um Thnen Recht zu
geben, Herr Frick: Meine Frau ist eine
sehr gute Eheberaterin und macht viele
Exorzismen, auch wenn sie das nicht so
nennt. Aber sie hilft den Personen, das
Problem, das sie haben, gleichsam zu
externalisieren, also auf Gegenstdnde
oder einen dritten Stuhl, der zwischen

den beiden steht, zu objektivieren und
dann damit umzugehen, gegebenenfalls
auch etwas wegzuschmeiflen und zu sa-
gen, das ist jetzt nicht mehr mein Prob-
lem. Das funktioniert sehr gut, ist aner-
kannte Beratungsstrategie, also durch-
aus beratungswissenschaftlich fundiert.

Katharina Wilkens: Ich wollte nur
erginzen, dass in den verschiedenen
Konfessionen, die ich angesprochen
habe, Befreiungsgebete und Exorzismen
zahlenmiRig mehr werden. Wir reden
tatsachlich von Millionen und Millio-
nen Fillen, gerade im globalen Siiden,
aber auch in den Pfingstkirchen, den
Evangelikalen Kirchen in den USA. In
Europa haben wir eine gewisse Blind-
heit. Deshalb ist Reflexion dringend
notwendig, weil es im Selbstverstdndnis
der Betroffenen wirkliche personale Da-
monen sind, die in das Leben der Men-
schen eingreifen.

Florian Schuller: Wir hatten vorhin
von den inneren Ddmonen gesprochen,
von dem, was Menschen innerlich um-
treibt. Mir fllt da aus der Kunstge-
schichte der Symbolismus ein.

Wolfgang Augustyn: Eigentlich ist im
Symbolismus nicht der Teufel das Prob-
lem, sondern das Bose oder der Ort des
Bosen. Es gibt ein bekanntes Selbstbild-
nis von Munch, auf dem er sich in der
Holle darstellt, umgeben von einem ro-
ten und gelben Flammenmeer. Die Vor-
stellung, dass es Boses gibt, ist in der
modernen Kunst stdrker ausgeprégt als
die Vorstellung der Personalitédt des Bo-
sen, weil sich wohl als Folge von Auf-
klarung und Modernitét Distanzie-
rungserfahrungen zur klassischen Reli-
giositdt vergangener Jahrhunderte ein-
gestellt haben. Man kann es Entmythi-
sierung nennen, aber man kann auch
andere Worter dafiir finden, dass die
Vorstellung des personalen Bosen eine
bequeme Projektionsfldche bietet, auf
die man leicht vieles in einer Art billi-
gen Abkehr von der eigenen Verantwor-
tung abschieben kann. Damit ist es im
Symbolismus um die Karriere des Teu-
fels geschehen gewesen. Er bleibt aller-
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Der franzdsische Kiinstler Eugene Dela-
croix malte im Jahr 1828 diese Illustra-
tion zu Goethes Faust. Sie zeigt den
fliegenden Mephisto.
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Gott und das Bose

Thomas Ruster: ,Alles in allem wird
Gott am Ende der Tage sein“, sagt
1 Korinther 15, 28. Das ist eine Hoff-
nungsaussage. Unsere metaphysische
theistische Theologie hat sie aber zu ei-
ner ontologischen Aussage verkehrt.
Nach der ist Gott jetzt schon alles.
Aber wir hoffen eben darauf, dass Gott
eines Tages alles in allem sein wird
und, dass er eben auch den letzten
Feind, den Tod, iiberwunden haben

dings als kulturelle Figur iibrig, vor al-
lem in der Literatur des 19. und 20.
Jahrhunderts, auch wenn er nicht im-
mer so heif3t.

Florian Schuller: Aber doch leicht
verharmlost oder domestiziert?

Wolfgang Augustyn: Er ist domesti-
ziert, aber bleibt irgendwo unheimlich.

Florian Schuller: Professor Ruster,
konnen Sie mit ganz einfachen Worten
fiir Nichtsoziologen erklédren, warum
die Systemtheorie von Niklas Luhmann
Thnen hilft, die Themen ,Teufel und
Miéchte des Bosen“ wieder starker in
die Theologie einzufiihren?

Thomas Ruster: Das kann man wirk-
lich ganz leicht erkldren, man muss gar
keine Soziologie dafiir betreiben. Dank
VW haben wir gerade ein wunderbares
Anschauungsbeispiel; denn da haben
wir den Ort des Bosen mal wieder zu
Gesicht bekommen. Die haben vorsatz-
lich und wissentlich die Umwelt gesché-
digt und die Gesundheit von Menschen
erheblich beeintrachtigt und danach in
einem Prozess voll Liige und Verbergen
und Betrug versucht, das zu verheimli-
chen. Ein klassischer Fall des Bosen. In-
teressant ist, dass sich fiir die heutige
Gesellschaft die Wahrnehmung des Bo-
sen und das Moralische entkoppelt ha-
ben. Das heil’t, die Leute kaufen weiter-
hin VW-Wagen, obwohl sie wissen, dass
VW eine kriminelle Vereinigung ist.
Ahnliches hat man festgestellt zum Bei-
spiel bei Facebook: Die hinterziehen
Steuern, und trotzdem werden sie ge-
nutzt. Die Moral hat ihre bestimmende
Kraft deutlich verloren.

Das Systemische daran ist, dass das
Ganze mehr ist als die Summe seiner
Teile. Ein Betrieb wie VW hat seine ei-
gene Logik, und die ist immer so, dass
alles, was Gewinn und Verkauf redu-
ziert, im System nicht kommunizierbar
wird. Also der moralisch angemessene
Vorschlag, allen Kédufern von Diesel-
fahrzeugen den vollen Kaufpreis zu-
riickzuerstatten und ferner die gesam-
ten Strafgebiihren und die Umweltkos-
ten zu tragen, wire in der Firma nicht
anschlussfahig gewesen. Wir konnen
das Bose eben nicht nur auf der Ebene
der individuellen Personlichkeit veror-
ten, sondern auch in sozialen Funkti-
onssystemen. Solche Systeme sind
gleichsam wie Lebewesen. Sie ndhren
sich von unseren Bediirfnissen, zum
Beispiel ein Auto zu haben, wandeln sie
aber nach ihrer eigenen inneren Logik
so um, dass am Ende sie davon profitie-
ren und nicht die, die mit ihren Bediirf-
nissen dafiir bezahlt haben.

Florian Schuller: Was hat das jetzt
mit dem Thema Teufel zu tun?

Thomas Ruster: Einmal dass man sa-
gen kann, die Personalitét, die dem Teu-
fel zugesprochen wird, ist zunéchst ein-
mal auch die Personalitét solch groRRer
sozialer Systeme. Die Systemtheorie, jetzt

wird, wie es in der gleichen Stelle im
ersten Korintherbrief heilt. Wir miis-
sen wegkommen vom Bild eines all-
machtigen Gottes, der alles schon ist,
vielmehr ihn auf seinem Weg mit aller
uns zur Verfiigung stehenden Macht
unterstiitzen, dass er den Kampf gegen
das Bose und den Tod und das Tod-
bringende gewinnen kann. Das erfor-
dert ein sehr radikales Umdenken.

muss ich den Begriff doch mal nennen,
behandelt soziale Systeme genauso wie
Personalsysteme. Ob Tier oder Mensch
oder Familie oder Betrieb oder Verein
oder Staat, alle haben die gleiche Logik.
Sie zehren von ihrer Umwelt, wandeln
sie um, um ihre eigene Selbsterhaltung
zu betreiben. Die Rede vom Teufel als
Person hat das richtig getroffen. Er ist
nicht nur wie eine diffuse Macht oder
der Zwang des Faktischen. Es zeigt sich
dabei, dass solche bosen Systeme nicht
vom Himmel fallen, sondern immer
auch mit uns als psychischen Systemen
verkoppelt sind. Unsere Bediirfnisse
néhren die Systeme, sie kommen nicht
nur von auflen.

Florian Schuller: Kann man dann
Systeme exorzieren?

Thomas Ruster: Ja, aber das ist das
Geheimnis des Glaubens. Der Tod Jesu
ist das Ergebnis des Zusammenwirkens
aller negativen systemischen Méchte
seiner Zeit, sowohl des religiosen Sys-
tems wie des politischen und des natio-
naljiidischen. Alle haben zusammenge-
wirkt, um ihn ans Kreuz zu bringen.
Und Auferstehung heift, diese Systeme
haben, obwohl sie Jesus zu Tode ge-
bracht haben, doch nicht die letzte
Macht. Auch der Tod wird damit kon-
tingent gesetzt. Deshalb sagt man dann
im spéteren Neuen Testament: Christus
ist der Herr aller Méchte und Gewalten.
Jesus lédsst die Systeme, die negativen
Gewalten, sich an ihm austoben und
iiberfiihrt sie damit ihres bosen Seins.
Das ist offenbar der Weg der Erlosung.

P. Eckhard Frick SJ: Ich vermag
noch nicht zu sehen, wo der Mehrwert
liegt gegeniiber dem Begriff der struktu-
rellen Siinde, wenn Sie VW ddmonisie-
ren. Da besteht doch wieder die Gefahr
einer projektiven Abwehr, wenn Sie sa-
gen: Winterkorn und Co. sind die Ha-
lunken. Das Wesentliche ist doch, dass
wir selber als Einzelne verstrickt sind in
das Bose. Genau das meint die theologi-
sche Rede von der strukturellen Siinde.

Florian Schuller: Ein atheistisch
gewordener, ehemaliger Christ, Kurt
Flasch, hat in seinem Buch ,Warum ich
kein Christ bin“ geschrieben: ,Die Hol-
lentheologie endete im Fiasko“ - in der
Aufkldrung und dann im 19. Jahrhun-
dert, als der Teufel, wie eben Mephisto,
eher eine ironisch gestaltete Figur wur-
de. Kurt Flasch hat nachgelegt, 2015
kam sein Buch auf den Markt: ,Der
Teufel und seine Engel - die neue Bio-
grafie“. Ein Kerngedanke darin lautet:
,Christentum mit Teufel macht Angst;
Christentum ohne Teufel schmeckt fad“.
Er folgert: ,Vermutlich muss Gott fah-
ren lassen, wer Satan wirklich los wer-
den will“ Meine Schlussfrage heute:
Stimmt dieser Satz?

Katharina Wilkens: Ungliick und
bose Erfahrungen im Leben gibt es, und
wir miissen damit umgehen lernen. Des-
wegen sind das Gute und das Bose Teil

Prof. Dr. Thomas Ruster, Professor fiir Katholische Theologie
und ihre Didaktik mit dem Schwerpunkt Systematische
Theologie/Dogmatik an der TU Dortmund

des Lebens. Wie Herr Frick gesagt hat,
Menschen mit Angsten muss man be-
gegnen konnen, wir miissen dafiir eine
Sprache haben. Also nicht die Entschei-
dung, Gott ja oder nein, sondern es gibt
einfach beide Seiten im Leben.

Thomas Ruster: Der Satz stimmt.
Wenn man von Gott spricht, fiihrt man
gleichzeitig eine Unterscheidung ein, die
andere Seite, eben dann den Satan als
Widersacher Gottes. Wenn man die
Rede von Gott aufgibt, fillt die Unter-
scheidung weg, dann hat man den Sa-
tan auch gleich wieder los. Aber dann
hat man auch keine Mdglichkeit mehr,
zwischen dem, was gut und was nicht
gut fiir die Welt ist, zu unterscheiden.
Dann muss man alles akzeptieren, was
passiert. Man hat dann kein Beurtei-
lungskriterium mehr, ob die Geschichte
zum Guten oder zum Nicht-Guten
wird. Deshalb will ich an Gott festhal-
ten, und zugleich auch am Satan, aber
in der Hoffnung, dass Gott den Satan
iiberwinden kann, oder besser gesagt,
dass er ihn mit sich verséhnen kann.

Wolfgang Augustyn: Ich nehme mit,
dass es eine Empfehlung gibt, mit dem
Kollateralschaden irgendwie auch spie-
lerisch umzugehen, eine Idee, die mir
sehr gut gefillt. Man muss das Bose
zwar ernst nehmen, ich bin aber in mei-
ner Eigenschaft als Kunsthistoriker so
sehr mit den Bildern vertraut, dass ich
das Bild des Teufels sehr wohl als Bild
sehe, fiir etwas, das dahinter steht, das
man sehr ernst nehmen muss, das ich
aber auch in einer groRReren Realitét
aufgehoben fiihle.

P. Eckhard Frick SJ: Los werden,
fahren lassen — auch Exorzismen sind
Versuche, das, was zu mir gehort, Jung
nennt es ,,den Schatten®, auRerhalb von
mir zu sehen. Die Reifungsaufgabe, die
wir alle haben, besteht darin, das D4-
monische in uns selber wahrzunehmen,
ohne uns darin zu gefallen, also ohne es
auf eine Ebene mit dem Guten zu stel-
len. Wir miissen kldren, was ist an uns
selbst Faust, was ist an uns Mephisto.
Das sind zwei Seiten, die nicht ausein-
ander gerissen werden konnen. [

Presse

Katholische Nachrichten-Agentur

27. Februar 2018: ,Den Teufel spiirt das
Volkchen nie, und wenn er sie beim
Kragen hétte“, triumphiert Mephisto im
,Faust‘. Da passt, dass dieser Tage die
internationale Vereinigung katholischer
Exorzisten iiber Nachwuchsmangel
klagte. Es fehlen ausgebildete Priester
fiir solche Aufgaben, hiel§ es. Reines
Wissenschaftliches Verstehen reiche
nédmlich oft nicht aus. Es brauche Uber-
setzer. Selbst Goethe habe sich im
,Faust‘ iiber einen nur der Aufklarung
verhafteten Zeitgenossen lustig ge-
macht. Denn dieser glaubte, ihn quélen-
de Geistererscheinungen mit dem An-
setzen von Blutegeln bekdmpfen zu
konnen. Barbara Just

Miinchner Kirchenzeitung Online
27. Februar 2018: ,Nun sag, wie hast
du’s mit der Religion?“ Aus der be-
rithmten Frage der Margarete an Faust
in Goethes gleichnamigem Drama
spricht der Zweifel, ob der Gelehrte an
Gott glaubt. Wer die Gottesfrage stellt
und damit etwas umfassend Gutes zu
denken versucht, muss aber auch an die
Kehrseite denken, das schlechthin Bose,
das nicht einfach in den ,guten Gott“
hineinverlegt werden kann.

Theresa Lipp

Die Tagespost

28. Februar 2018: In dem verkiirzt als
~Wer in den Abgrund blickt, stiirzt
selbst hinein“ bekannten Spruch klingt
der alte Aberglaube nach, dass, wer sich
mit dem Teufel befasse, sich bereits in
dessen Hénde begibt. Die Utopie, dass
moderne Menschen ,keinen Teufel
mehr benotigen, wenn erst Gott und
Kontigenz zusammengedacht werden
konnen“, wie Thomas Ruster es aus-
riickte, scheint vor diesem Hintergrund
wenig attraktiv. = Marie-Thérese Knobl
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Faust!-Festival Miinchen 2018

Eine Wette zu dritt?

Gott - Mensch - Teufel.
Hijob und Faust im Vergleich

Beim grofRen Miinchner Faustfestival
2018 beteiligt sich die Katholische
Akademie Bayern insgesamt mit drei
Veranstaltungen. Neben der Fra-

ge nach dem Teufel, dokumentiert
auf den Seiten 27 bis 34, wagte die
Akademie im Rahmen der Abend-
veranstaltung ,,Eine Wette zu dritt?“
einen Vergleich zwischen Goethe und
der Bibel. Bei Goethes Faust spielt ja
die Wette - zwischen Gott und dem
teuflischen Mephisto - eine zentrale
Rolle. Diese Idee Goethes lehnt sich

offensichtlich ans Alte Testament

an, wo Hijob das Opfer einer Wette
zwischen Gott und dem Teufel war.
Literaturexperten betrachteten zuerst,
was eine Wette eigentlich ausmacht.
Der Theologe verglich die Wetten und
stellte zwei wichtige Unterschiede fest:
Hijob wird durch schreckliches Leid
gepriift, Faust durch Mephisto hinge-
gen mit der Aussicht auf Erfolg und
Ruhm verfiihrt. Und: Hijob kommt
schlieflich zu Gott, wiahrend Fausts
Ende ungewiss bleibt.

Wie ,katholisch’ ist die Wette in Goethes

Faust?

Mathias Mayer

I

Die spérlichen Zeugnisse, die von der
umstrittenen Lebensweise des legenden-
haften Dr. Faust erhalten sind, reichen
zum Teil in die vorreformatorische Zeit
zuriick. Wenn wir ihn in eine imaginére
Zeitgenossenschaft mit Kaiser Maximi-
lian und Luther, mit Kolumbus und Ko-
pernikus bringen, wird zumindest um-
risshaft erkennbar, dass wir uns an ei-
ner Weggabelung befinden. Die sehr viel
spatere Einschidtzung von Heinrich Hei-
ne, aus seiner Schrift Die Romantische
Schule von 1835, mag uns zwar etwas
plakativ erscheinen: ,,daf§ mit Faust die
mittelalterliche Glaubensperiode auf-
hort und die moderne kritische Wissen-
schaftsperiode anfangt*.

Aber dass die Faustfigur in ihrem
Nimbus als ein Grenzgénger beschrieben
werden kann, ist sicherlich vertretbar,
denn viele Merkmale des Unentschiede-
nen, des Doppeldeutigen tragen zur of-
fenbar unaufhorlichen Faszination die-
ser Gestalt bei. Es sind etwa die Span-
nungen zwischen angeblicher Gelehr-
samkeit und Scharlatanerie, zwischen
Melancholie und Risikobereitschaft, zwi-
schen Siindhaftigkeit und Experimen-
tiergeist. Auch die Frage der Konfessio-
nen spielt dann im Faust-Stoff zweifel-
los eine grofRe Rolle; das verbindet diese
Figur mit den anderen groRen Mythen
der Frithen Neuzeit, mit den spanischen
Figuren des Don Quijote und des Don
Juan, aber auch mit Hamlet, der be-
kanntlich aus Wittenberg an den déni-
schen Hof zuriickgereist ist, wenn
Shakespeares Stiick beginnt. Von Wit-
tenberg und Thiiringen ist dann auch
die Rede, wenn in der Historia von
1587 die Herkunft ,,deR weitbeschrey-
ten Zauberers“ Dr. Faust beschrieben
wird.

Schon die Frage des Geburtsortes
konnte dabei Ausdruck erheblicher An-

Prof. Dr. Mathias Mayer, Professor
fiir Neuere Deutsche Literatur an der
Universitédt Augsburg

feindungen innerhalb der protestanti-
schen Bewegung sein. Der uns unbe-
kannt gebliebene Verfasser dieser Histo-
ria hat Luthers ,,Glauben an den Teufel
als echten Widersacher Gottes“ mit den
sparlichen Angaben einer legendéren
Faust-Figur verbunden. Indem sich dieser
Schwarzkiinstler ,gegen dem Teuffel auff
eine benandte Zeit“ verschreibt, wie es
im Titelblatt heif$t, setzt er fiir seine Wiss-
begierde, die seit Augustinus verurteilte
ycuriositas®, sein Seelenheil ein. Nach 24
Jahren holt ihn dann auch bekanntlich
der Teufel, denn mogliche Auswege aus
seiner Verstrickung, wie etwa die Reue,
sind ihm ausdriicklich verwehrt. Sein Ab-
fall vom Glauben ist irreparabel.

Zwar hat der Verfasser der Historia
neben vielen anderen Quellen auch auf
protestantische Exempelsammlungen
zuriickgegriffen. Faust erscheint als Ne-
gativbeispiel, als Warnung, ,,als ein
schrecklich Exempel des Teuffelischen
Betrugs/ Leibs und Seelen Mords“, wie
es in der Widmung des Buchdruckers
heifdt. Aber Faust bleibt auf eine sonst
nicht iibliche Weise auf Dauer in den
Féangen des Teufels; der auch von Lu-
ther als Moglichkeit gezeigte Ausweg,
sich durch die Berufung auf das Evan-
gelium und die Gnadenlehre dem Zu-
griff des Bosen zu entziehen, ist in der
Historia folgenlos. Die protestantische
Warnschrift der Historia ist somit selbst
auf einer Grenze angesiedelt. Es gab
protestantische Stéddte, die das erfolgrei-
che Buch nicht drucken lassen wollten.
Anderseits ist nicht zu verkennen, dass
sie liberdies eine antikatholische Ten-
denz verfolgt. Das wird aus den satiri-
schen Schilderungen des 26. Kapitels
deutlich: Darin ist von Fausts Aufent-
halt in Rom die Rede, und er wird Zeu-
ge des ,gottlosen Wesens“ im iippigen
Palast des Papstes.

I

Spuren einer katholischen Tradition
lassen sich im Verlauf der Stoffgeschich-
te nur mithsam rekonstruieren - etwa
wenn wenige Jahre nach der Historia
(in ihrer Bearbeitung durch Georg Ru-
dolf Widmann 1599) nunmehr das ka-
tholische Ingolstadt als Studienort an
die Stelle von Wittenberg tritt. Dabei
wiirde eine katholische Lesart sehr viel
mehr Potential bieten konnen als blo
eine gegenprotestantische Wendung.
Der katholische Heiligenhimmel erlaubt
auch in Fillen hoffnungslos scheinen-
der Verwerfung einen moglichen Aus-
weg, durch die Fiirsprache, das Freibit-
ten, die Verzeihung einer Schuld. Eine
solche Moglichkeit wird in der soge-
nannten Theophilus-Legende gezeigt,
die zu den beliebteren Stoffen des Mit-
telalters gehort. Sie berichtet vom Teu-
felspakt dieses verstoflenen Heiligen,
der nur durch die Fiirsprache Marias
aus seinem Vertrag gelost wird und ei-
nen versohnten Tod findet.

Dass sich iiber Goethes Verhiltnis
zur Religion, zum Christentum und zum
Katholizismus nicht in einer Viertel-
stunde sprechen lédsst, wird niemand
verwundern. Und dass er dem Katholi-
schen besonders wohl gesonnen gewe-
sen wire, wird ebenfalls niemand er-
warten, denn das Bild ist vielfach gera-
dezu aggressiv. ,,Ich heidnisch? Nun ich
habe doch Gretchen hinrichten und Ot-
tilien verhungern lassen, ist denn das
den Leuten nicht christlich genug?*,
soll er geantwortet haben. In der Auto-
biographie ist dann vom Christentum
zu seinem , Privatgebrauch“ die Rede,
gegeniiber Eckermann bezeichnet er die
Katholiken als eine Meute von Hunden,
die nur in der Jagd auf Protestanten ei-
nig wiren. Andererseits findet sich im
Reisetagebuch der Italienischen Reise
seine Sympathie fiir die ,katholische
Mythologie“ bzw. in der Rezension zu
Des Knaben Wunderhorn fiir ,,die Ka-
tholiken mit ihren mythologischen Figu-
ren‘.

Die Frage, wie katholisch die Wette
in Goethes Faust ist, ldsst sich indes we-
niger aus Goethes prekérer Theologie
als aus der Entstehungsgeschichte des
Dramas beantworten. Wir miissten dazu
von vier verschiedenen Stadien ausge-
hen, ndmlich:

1. der Arbeit an einer frithen Fassung,
die Goethe schon vor der Weimarer
Zeit geschrieben hat, die aber unver-
offentlicht blieb;

2. der Veroffentlichung des Faust-Frag-
mentes in Goethes erster Gesamtaus-
gabe von 1790. Hier fehlen noch die

Studierzimmer-Szenen, aber auch der
Prolog im Himmel.

3. Diese Passagen, wohl vor und um
1800 geschrieben, finden wir erst im
1808 gedruckten Der Tragddie erster
Teil.

4. Welche Folgen ergeben sich fiir den
Schluss des Zweiten Teils, der erst di-
rekt nach Goethes Tod erschienen
ist?

Dass Goethe aber das enorme religi-
Ose Potential des Faust-Stoffes sofort
gesehen hat, ist nicht zu verkennen.
Die beriihmte Gretchenfrage - ,Wie
hast du’s mit der Religion“ (V. 1107), in
der man (Kemper) den Schliissel zum
Verstdndnis der , frithen Neuzeit“ insge-
samt gesehen hat, wird von Faust be-
kanntlich ausweichend beantwortet mit
rhetorischen Fragen (,Wer darf ihn
nennen?“) und im Zwielicht der Litotes
(,Misshor mich nicht). Aber damit
musste Goethe auch die Heillosigkeit
und Erbarmungslosigkeit der Puppen-
spielfabel vor Augen stehen, wie auch
immer verwassert sie den Untergang
Fausts in Marlowes Tragodie iiberliefert
haben mag. Natiirlich hat Goethe in
keiner Weise eine Rekatholisierung des
Faust-Stoffes betrieben, aber was im
katholischen Milieu offenbar als Aus-
weg selbst fiir Teufelsbiindner moglich
war, hat er auf eine raffinierte Weise ge-
nutzt.

II1.

Der Versuch, zwei Parameter unter
einen Hut zu bringen, wollte allerdings
lange Zeit nicht gelingen - zu unter-
schiedlich waren die beiden Schwer-
punkte des Dramas gewichtet: Weder in
der frithen Fassung noch im Fragment
konnte sich aus dem enormen Gewicht,
das der Gretchentragddie zukommt, ein
befriedigender Abschluss ergeben. Denn
die Gelehrtentragodie, die ihr ja voraus-
geht, bestand in nicht viel mehr als der
Erdgeistbeschworung sowie den Auftrit-
ten Wagners und dann schon des Schii-
lers. Dann folgt die bereits in der ersten
Entstehungsstufe voll ausgearbeitete
Gretchentragodie. Goethes Entschei-
dung, hier aus einer beildufigen Episode
der Stofftradition, ndmlich einer Verfiih-
rungsgeschichte, das zentrale Moment
zu machen, fiigte sich lange Zeit nicht
zum Ganzen:

Der sogenannte Urfaust, jene frithe
Fassung, die erst lange nach Goethes
Tod an die Offentlichkeit kam, endet
unversohnt mit der bevorstehenden
Hinrichtung Margaretes; dem , Sie ist
gerichtet” des Mephistopheles wird
nicht widersprochen. Das muss Goethe
auf die Dauer beunruhigt haben, wenn
er den Teufelsbiindner nicht im schlich-
ten Sinne vom Teufel holen lassen woll-
te. In dem 1790 gedruckten Faust-Frag-
ment wird zwar die Brutalitédt der Ker-
ker-Szene herausgeschnitten bzw. un-
terdriickt, aber die dort den Abschluss
bildende Szene ,,Im Dom* kann die
Schuld Fausts natiirlich ebenfalls nicht
wirklich mildern.

Die Auseinandersetzung mit der
Faust-Figur bleibt fiir Goethe 1790 nur
als Fragment moglich. Und dies ist im
Rahmen seiner zunehmend klassizis-
tisch gepragten Asthetik kaum eine be-
friedigende Losung. Die neu hinzuge-
kommene Szene Wald und Héhle leis-
tet nur eine voriibergehende Distanzie-
rung Fausts von der Macht des Bosen.
Faust erkennt, dass er durch Mephisto
vor sich selbst erniedrigt ist (V. 3245)
aber die Kraft zur Befreiung hat er
nicht.

Im Blick auf die Entstehungsge-
schichte konnte man diesen Befund so
formulieren: Goethe bleibt in der Arbeit
am ,,Faust in einer Zwickmiihle. Auf
der Ebene der Handlung ist eine Ret-
tung Fausts nicht in Sicht, und solange
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Das Olgemdilde von Theodor Holst aus
dem Jahr 1834 spielt bewusst mit den
beiden Motiven ,Wahrheit“ und ,,Trug“

diese nicht erreichbar ist, bleibt das
Stiick unvollendbar.

Iv.

Hier nun setzt Goethes Befreiungs-
schlag ein, und ich wiirde ihn, als Ar-
beitshypothese und der Kiirze der Zeit
geschuldet, als quasikatholische Ent-

und verdeutlicht so das Schick-
sal des Dr. Faust, der nach Goethe zum
Spielball von Gott und Teufel wurde.

schuldigungsstrategie bezeichnen. Mit
der Erfindung des Rahmens, des Pro-
logs im Himmel, gelingt Goethe der al-
les verdandernde Schachzug. Durch
diese Gesprachssituation zwischen
Gott und dem Teufel wird die Faust-
handlung metadramatisch entlastet
und zugleich moralisch ironisiert. Das
Geschehen um den Dr. Faust wird Teil

Foto: akg-images

der Wette zwischen dem Gott und sei-
nem Widersacher, eine Wette, die an-
gesichts der Hierarchie keineswegs of-
fen bleibt. Der Entschluss des Herrn,
den bislang nur verworren dienenden
Knecht ,bald in die Klarheit [zu] fiih-
ren“ (V. 309), lasst sich durch keinen
noch so raffinierten Aktionismus des
Teufels ausbremsen.

Auch wenn es lange Zeit ganz anders
aussieht: Wir werden Zeuge, wie Faust
nur knapp der Todsiinde des Suizids ent-
geht, wie er Liebe, Hoffnung, Glauben
und Geduld verflucht, wie er mit dem
Teufel paktiert und seinerseits wettet, wie
er Gretchen verfiihrt, verldsst und am
Ende der Hinrichtung iiberlésst.

Der Teufel selbst muss die Begrenzt-
heit seiner Negativitédt einrdumen - ,ein
Teil von jener Kraft, / Die stets das Bose
will und stets das Gute schafft“ (V.
1335f.) -, und am Ende der Gretchentra-
godie ist nun, aber erst nach den Rah-
menbedingungen aus dem Prolog im
Himmel, ein Ausklang moglich, der auch
Fausts Rettung zumindest nicht aus-
schliet. Die Stimme, die in der Kerker-
szene ,von oben“ das ,Ist gerettet“ dem
teuflischen ,Sie ist gerichtet“ entgegen-
ruft, verweist auf die hohere Ebene, auf
die weder Faust noch Mephisto Zugriff
haben.

Trotz der Selbstvorwiirfe, die Faust
dann zu Beginn des 2. Teils gegen sich
erhebt, verstrickt er sich weiterhin in
Schuld und Schulden, am Ende gibt er
gar den enthemmten GroRkapitalisten,
der wegen eines Stiickchen Landes das
alte Paar Philemon und Baucis iiber die
Klinge springen ldsst. Und dennoch en-
det auch der 2. Teil nicht mit einem ,Er
ist gerichtet“, sondern mit einer ,,L6-
sung®, einer Entlastung. Dazu greift Goe-
the in der Bergschluchten-Szene auf
Gretchen als eine der Biilerinnen zu-
riick, die nun, als eine Art Liebesheilige,
fiir Faust Fiirbitte einlegt und ihn damit
rettet, ungeachtet seines kompletten
Scheiterns. Goethe greift dazu auf die
,Acta Sanctorum® zuriick, eine aus dem
Kreis jesuitischer Bollandisten erstellte
Sammlung von Heiligenlegenden. So
lasst Goethe schlieflich Gnade vor Ge-
rechtigkeit walten - weshalb Faust kei-
neswegs aus eigener Kraft, sondern durch
die Vermittlung gerettet werden kann.
»,Mephistopheles“, so Goethe in einem
Brief von 1820 an Karl Ernst Schubarth,
,darf seine Wette nur halb gewinnen,
und wenn die halbe Schuld auf Faust ru-
hen bleibt, so tritt das Begnadigungs-
Recht des alten Herrn sogleich herein,
zum heitersten Schlufl des Ganzen®.

Goethe hat somit drei raffinierte Stra-
tegien eingesetzt, um gleichzeitig Faust
aus der Verbannung in die Holle zu ret-
ten und das Stiick zum Abschluss zu
bringen:

1. Er lasst Faust sterben — aber nicht
den gewaltsamen Tod der Historia,
sondern den, wie Goethe iiber Odi-
pus sagt, ,Verschwindenstod“ eines
Hundertjéhrigen.

2. Die Gretchen-Handlung iibernimmt
zentrale Bedeutung: Thre Liebe fiihrt
zu Verzeihen und Entlastung am
Ende. Was in der Historia nur eine
Episode der Sinnlichkeit ist, wird bei
Goethe zum Angelpunkt von grofter
Schuld und schlieflicher Erlosung —
unter Anleihen katholischer Traditio-
nen.

3. Die Wette im Prolog im Himmel ist
als eine Art Sicherheitsgarantie und
Risiko-Minimierungs-Strategie vorge-
schaltet und ermdglicht den guten
Ausgang.

V.

Damit muss Goethe, anders als in der
Theophilus-Legende, nicht ganz schlicht
auf den katholischen Heiligenhimmel
zuriickgreifen; er verquickt vielmehr des-
sen Freispruchpotential mit der Liebes-
religion und dem opernhaften Finale der
Bergschluchten. So kann man natiirlich
nicht von einer katholischen Losung der
Tragddie sprechen. Aber Goethe nutzt
die Elemente der katholischen Tradition
fiir eine poetisch beherrschte Begnadi-
gungsgeschichte, in der am Ende die un-
erschiitterliche Liebe den Ausschlag gibt
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und das Bése in seine Schranken ver-
weist. Das Begnadigungsrecht deutet auf
das Unabsehbare, auf die Grenziiber-
schreitung einer auf den Buchstaben fi-
xierten, geistlosen Ver-dienst- und
Schuldmoral, wie sie die Faust-Tradition
gepréagt hat. Wie schon fiir den protes-
tantischen Sympathisanten der Ketzer,
wie fiir Lessing, ist auch fiir Goethe die
Faustfigur ein Grenziiberschreiter aller
Verrechenbarkeit. Das von Goethe im-
mer wieder in Anschlag gebrachte In-
kommensurable seiner Dichtung lasst
sich moralisch oder konfessionell gerade
nicht einfangen oder reklamieren. ,Wer
der Liebe Gottes Grianzen bestimmen
wollte“, lasst Goethe schon 1772 den spi-
nozistischen Pastor sagen, ,wiirde sich
noch mehr verrechnen“. Und sechzig
Jahre spéter, 1831, entdeckt er in der
Sekte der ,,Hypsistarier” mit der groBten
Sympathie eine Gruppe von Glaubigen,
die ,zwischen Heiden, Juden und Chris-
ten geklemmt“, ,erkldrten, das Beste,
Vollkommenste, was zu ihrer Kenntnis
kédme, zu schitzen, zu bewundern, zu
verehren und, insofern es also mit der
Gottheit im nahen Verhéltnis stehen
miisse, anzubeten®. Hier sind alle Gren-
zen der Moral im Sinne eines inkom-
mensurablen Begnadigungsrechtes iiber-
wunden.

In der Kategorie des Inkommensurab-
len kommen die Aspekte des Religiosen
und Poetischen, des Mathematischen
und des Erotischen zusammen. In der
Wette haben sie einen kreativen Angel-
punkt gefunden, der nicht zuletzt fiir die
iibermoralische und tiberkonfessionelle
Gestaltbarkeit der Ent-Schuldigung des
schuldig gewordenen Doktor Faust ent-
scheidend ist. OJ

Presse

Domradio
18. April 2018 - In der Regel ist bei
Wetten eine pragmatische Abwagung
gefragt, ob das, was der Mensch vermu-
tet, auch tatsdchlich in der Zukunft ein-
treten wird. Im ,,Faust“ kommt es noch
zu einer zweiten Wette, die der Gelehr-
te dem Mephisto bietet. Mit , Topp!“ wil-
ligt dieser ein und ,Schlag auf Schlag*
ist man sich einig, dass Faust zugrunde
gehen wolle, wenn er zum Augenblicke
sage ,Verweile doch! du bist so schon!“
Barbara Just

Katholische Nachrichten Agentur
18. April 2018 - Die Gesellschaft um
1500 war von sozialen und politischen
Umbriichen geprégt. Kurz vor der Re-
formation stellte sich bereits die Frage
nach einem gnédigen Gott. Unwetter
und Seuchen sorgten bei den Menschen
fiir eine Endzeitstimmung. Sie suchten
Halt in Erbauungsliteratur und Gebet.
Rosenkranze und {iberhaupt Andachts-
objekte wurden immer beliebter. Durch
fromme Stiftungen und Grabméler soll-
ten die Nachgeborenen zum Gebet fiir
die Armen Seelen angehalten werden.
Barbara Just

Die Tagespost
25. April 2018 - Wie katholisch ist also
Goethes Faust? Nimmt man die in Goe-
thes Werk verstreuten Bemerkungen
iber Kirche und Katholizismus in Au-
genschein, bedenkt man den ihn umge-
benden Geist der Aufkldrung, aber auch
die im Drama verhandelten Themen der
geistigen Uberséttigung, der seit Augus-
tinus verurteilten curiositas, der Magie
und der rasenden Sinnenlust, so mag
man vermuten: Natiirlich kein bisschen
katholisch. Ganz anders dann in Goe-
thes Text von 1808: In Bezug auf Gret-
chen ldsst Goethe Gnade vor Gerech-
tigkeit walten und auch der Teufel muss
darin seine Begrenztheit anerkennen.
Marie-Thérese Knobel

Wie kann der Satan dem Menschen Gott
austreiben? Ijob und Faust - ein Vergleich

Ludger Schwienhorst-Schonberger

L Der Prolog im Himmel

Zu den auffalligsten Parallelen zwi-
schen dem Buch Ijob und Goethes Faust
gehort zweifelsohne der Prolog im Him-
mel. Das Buch Ijob erzéhlt die Geschich-
te eines Mannes namens Ijob, der von
schwerem Leid getroffen wird: Er ver-
liert seinen Besitz, seine Dienerschaft
und seine Kinder (1,13-19) und wird
schlieflich am ganzen Leib mit Aussatz
geschlagen (2,7). Den Hintergrund die-
ser Schicksalsschldge bildet eine Dispu-
tation im Himmel zwischen Gott und
dem Satan (1,6-12; 2,1-6). Mit dem Ge-
sprach zwischen Gott und dem Satan
setzt die Handlung des Ijobbuches ein:

»,Nun geschah es eines Tages, da ka-
men die Gottessohne, um vor den
HERRN hinzutreten; unter ihnen
kam auch der Satan. Der HERR
sprach zum Satan: Woher kommst
du? Der Satan antwortete dem
HERRN und sprach: Die Erde habe
ich durchstreift, hin und her. Der
HERR sprach zum Satan: ,Hast du
auf meinen Knecht Ijob geachtet?
Seinesgleichen gibt es nicht auf der
Erde: ein Mann untadelig und recht-
schaffen, er fiirchtet Gott und meidet
das Bose. Der Satan antwortete dem
HERRN und sagte: Geschieht es
ohne Grund, dass Ijob Gott fiirchtet?
Bist du es nicht, der ihn, sein Haus
und all das Seine ringsum beschiitzt?
Das Tun seiner Hénde hast du geseg-
net; sein Besitz hat sich weit ausge-
breitet im Land. Aber streck nur dei-
ne Hand gegen ihn aus und riihr an
all das, was sein ist; wahrhaftig, er
wird dir ins Angesicht fluchen. Der
HERR sprach zum Satan: Gut, all
sein Besitz ist in deiner Hand, nur ge-
gen ihn selbst streck deine Hand
nicht aus! Darauf ging der Satan weg
vom Angesicht des HERRN* (Ijob
1,6-12).

Nach der Zueignung und dem Vor-
spiel folgt in Goethes Faust der Prolog
im Himmel. Die Anspielung an den
Prolog im Ijobbuch ist offenkundig. In
beiden Prologen steht das Gesprach
zwischen Gott und dem Satan respekti-
ve zwischen Gott und Mephisto im Zen-
trum. Die Person, um die es dabei geht,
weill von diesem Gesprich nichts: We-
der Ijob noch Faust wissen, dass iiber
sie im Himmel verhandelt wird. Zwi-
schen Gott und dem Satan kommt es —
zumindest wird es gew6hnlich so ge-
deutet - zu einer Wette, der beriihmten
,Wette im Himmel“. Die Vereinbarung
zwischen Gott und dem Satan besteht
in beiden Fillen darin, dass der Prota-
gonist auf der Erde, also Ijob bzw. Faust,
einem Test unterworfen werden soll.
Mit ihm soll ein Experiment veranstal-
tet werden. Derjenige, der sich anschickt,
das Experiment durchzufiihren, ist der
Satan bzw. Mephisto; derjenige, der die
Erlaubnis dazu erteilt, ist Gott; und der-
jenige, mit dem das Experiment durch-
gefiihrt werden soll, ist Ijob bzw. Faust.
Von der Personenkonstellation her ge-
sehen liegt also eine klare Parallele zwi-
schen den beiden Prologen vor.

Dass Goethe hier gezielt an das Ijob-
buch anspielt, zeigt sich an einigen wei-
teren Besonderheiten. In beiden Erzéh-
lungen wird Gott mit der Bezeichnung
,der HERR“ wiedergegeben (im hebrii-

Prof. Dr. Ludger Schwienhorst-Schon-
berger, Professor fiir Alttestamentliche
Bibelwissenschaft an der Universitiit
Wien

schen Text liegt der Gottesname vor, der
in den deutschen Ubersetzungen im An-
schluss an Septuaginta und Vulgata ge-
wohnlich mit ,der HERR* iibersetzt
wird). Ferner bezeichnet der HERR Ijob
bzw. Faust als ,,meinen Knecht*.

Auch inhaltlich besteht zwischen den
beiden Wetten eine grundlegende Ge-
meinsamkeit. Es geht in beiden Féllen
um eine Kldrung, um eine Vereindeuti-
gung. Geklédrt werden soll das Verhilt-
nis des Protagonisten zu Gott. Aller-
dings sind die Voraussetzungen dieser
Klédrung auf Seiten der beiden Hauptfi-
guren unterschiedlich, ja sogar gegen-
satzlich.

I1. Tjob und Faust - zwei unterschied-
liche Charaktere

Ijob wird in der Erzdhlung als gerecht
und gottesfiirchtig vorgestellt (1,1-5).
Doch der Satan vermutet, Ijobs From-
migkeit sei eigenniitzig; er diene Gott
allein deshalb, weil er personlich einen
Vorteil davon habe: ,,Geschieht es ohne
Grund, dass Ijob Gott fiirchtet? Bist du
es nicht, der ihn, sein Haus und all das
Seine ringsum beschiitzt?“ Der Satan
dullert also den Verdacht, Religion
funktioniere nach dem Prinzip des Do
ut des, dem gegenseitigen geschiftlichen
Austausch. Konsequent durchdacht
heift das, Ijob liebe nicht Gott, sondern
nur sich selbst. Um den Vorwurf zu
iiberpriifen, gestattet Gott dem Satan,
Ijob schweres Leid zuzufiigen. Damit
steht die Frage im Raum, ob Ijob Gott
auch dann noch dient, wenn er person-
lich keinen Vorteil davon hat. Es geht
um die Frage, ob er bereit und in der
Lage ist, Gott um seiner selbst willen zu
lieben.

Bei Faust ist die Lage eine andere.
Faust wird bereits im Prolog als eine
schwankende, als eine zerrissene Per-
sonlichkeit gezeichnet. Er ist zerrissen
zwischen der Liebe zu Gott und der
Liebe zur Welt. Im Munde Mephistos
klingt das so:

Vom Himmel fordert er die
schonsten Sterne
Und von der Erde jede hochste Lust.

Der HERR widerspricht der Analyse
Mephistos nicht. Er rechnet allerdings
damit, dass es ihm gelingen wird, Faust
in die Klarheit zu fiihren, das heif3t: ihn
ganz auf seine, die gottliche Seite zu
ziehen, ihn zu einem Gldubigen zu ma-
chen, der dem HERRN vorbehaltlos
dient:

Wenn er mir jetzt auch nur
verworren dient:

So werd’ ich ihn bald in die Klarheit
fithren.

Weill doch der Gértner, wenn das
Baumchen griint,

DaR Bliit’ und Frucht die kiinft'gen
Jahre zieren

An dieser Stelle nun hakt Mephisto
ein und gibt eine gegenteilige Prognose.
Dabei schlégt er die berithmte Wette vor
und sagt zum HERRN:

Was wettet ihr? den sollt ihr noch
verlieren,

Wenn ihr mir die Erlaubnis gebt

Thn meine Stral3e sacht zu fiihren.

Der HERR lésst sich auf die Wette
ein. Er gestattet Mephisto, Faust auf sei-
ne, also Mephistos Wege zu fiihren. Zu-
gleich ist er sich sicher, dass Faust der
Versuchung standhalten wird:

Nun gut, es sei dir {iberlassen!

Zieh diesen Geist von seinem Urquell
ab,

Und fiihr’ ihn, kannst du ihn
erfassen,

Auf deinem Wege mit herab,

und steh’ beschdamt, wenn du
bekennen musst:

Ein guter Mensch in seinem dunklen
Drange

Ist sich des rechten Weges wohl
bewusst.

Mephisto hingegen ist sich seiner Sa-
che sicher und entgegnet:

Mir ist fiir meine Wette gar nicht
bange.

Vom Ausgangspunkt der Erzahlung
her gesehen sind Ijob und Faust zwei
unterschiedliche Charaktere. Ijob ist mit
sich, seiner Welt und mit Gott im Rei-
nen. Der Satan versucht, zwischen Ijob
und Gott einen Keil zu schieben. Der
Kreislauf eines gegenseitigen Gebens
und Nehmens soll unterbrochen wer-
den. Der Satan duRert den Verdacht,
dass es mit der Frommigkeit Ijobs, wenn
es ernst wird, nicht weit her ist.

Anders Faust: Er wird von Beginn an
als eine innerlich zerrissene Personlich-
keit gezeichnet. In ihm wird ein grund-
legender Fehler in der Schopfung sicht-
bar. Der Mensch, so hélt Mephisto dem
HERRN vor, ist eine Fehlkonstruktion:

Von Sonn’ und Welten weil3 ich
nichts zu sagen,

Ich sehe nur wie sich die Menschen
plagen.

Der kleine Gott der Welt bleibt stets
von gleichem Schlag,

Und ist so wunderlich als wie am
ersten Tag.

Ein wenig besser wiird’ er leben,

Hétt’st du ihm nicht den Schein des
Himmelslichts gegeben;

Er nennt’s Vernunft und braucht’s
allein,

Nur tierischer als jedes Tier zu sein.

Von einem Fehler in der Schopfung
ist im Prolog des Ijobbuches keine
Rede. Allerdings wird fiir Ijob die
Schopfung in dem Moment fraglich, da
er von schwerem Leid getroffen wird,
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obwohl er kein Unrecht getan hat. Das
Leiden des Gerechten stellt die gerechte
Weltordnung infrage.

II1. Zwei unterschiedliche Wege zur
Gott-Losigkeit

So stehen bei aller Gemeinsamkeit
zwischen Ijob und Faust doch zwei un-
terschiedliche Fragen im Hintergrund.
Der bedeutendste Unterschied scheint
mir nun darin zu liegen, dass der Satan
und Mephisto auf zwei einander entge-
genstehenden Wegen versuchen, den
Protagonisten von Gott wegzufiihren:
Im Ijobbuch geht der Weg iiber das Un-
gliick, im Faust tiber das Gliick. Goethe
greift das Ijob-Motiv auf, kehrt es je-
doch in charakteristischer Weise um:
Durch irdische Erfiillung soll Faust von
seinem gottlichen Urquell abgebracht
werden. Faust soll ganz und gar zum
Biirger dieser Welt werden. Er soll die
Fiille des Daseins geniel3en. Sein Stre-
ben zum Himmel soll umgebogen wer-
den auf ein nie endendes Streben nach
vorn. Darin soll sein Transzendenzbe-
zug zur Erflillung kommen: ,Wer immer
strebend sich bemiiht/ Den konnen wir
erlosen” (399). Bei Faust geht es darum,
dem Protagonisten durch einen erfiill-
ten Weltbezug seine Gottesgedanken
auszutreiben.

Durch das Leid ist auch Ijobs Weltbe-
zug zutiefst gestort. Er kann in der Welt
nicht mehr die gerechte Ordnung Got-
tes erkennen: ,Die Erde ist in Frevler-
hand gegeben, das Gesicht ihrer Richter
deckt er zu. Ist er es nicht, wer ist es
dann?“ (9,24). In dieser Klage Ijobs
kommt ein ungeheurer Vorwurf zum
Ausdruck. Die Erde ist nicht in die Hand
eines gerechten Richters, sondern in die
Hand eines Frevlers gegeben. Das heif3t:
Gott ist ein Frevler, ein Verbrecher. ,Ist
er es nicht, wer ist es dann?“ - damit
wird die biblische Schopfungstheologie
geradezu auf den Kopf gestellt.

Tjob gerit in eine vollstandige Ent-
fremdung, in eine Entfremdung von sich
selbst, von seiner sozialen Umwelt (sei-
nen Freunden und Verwandten), von der
Schopfung und von Gott. Und doch
zeichnet das Buch einen Weg, der aus
dieser Entfremdung herausfiihrt. Dieser
Weg - und darin unterscheidet sich Ijob
von Faust - fiihrt iiber Gott, allerdings
iiber einen Gott, der zunichst als ein
,Gott gegen Gott“ in das Bewusstsein
des Protagonisten tritt. Schauen wir uns
eine Schliisselpassage aus dem Ijobbuch
néher an.

IV. Der Zeuge im Himmel
(Ijob 16,18-22)

18 O Erde, deck mein Blut nicht
zu/und ohne Ruhestitte sei mein
Klageschrei!

19 Nun aber, seht: Im Himmel ist mein
Zeuge,/ mein Biirge in den Hohen!

20 Da meine Freunde mich verspot-
ten, /blickt zu Gott hin schlaflos
mein Auge.

21 Recht schaffe er dem Mann bei
Gott/und einem Menschen bei sei-
nem Freund.

22 Denn nur noch wenige Jahre werden
kommen, /dann muss ich den Weg
gehen ohne Wiederkehr.

Wenn Blut vergossen wird, schreit es
- so die biblische Vorstellung - vom Erd-
boden empor, auf dass ein Rédcher dem
Opfer zu seinem Recht verhelfen und
die zerstorte Rechtsordnung wiederher-
stellen moge. Es ist die ureigenste Auf-
gabe Gottes, fiir die Opfer einzutreten,
die keinen Rechtshelfer haben. ,,Das
Blut deines Bruders schreit zu mir vom
Ackerboden*, sagt der HERR zum Bru-
dermorder Kain (Gen 4,10). Mit dem
Schrei von Vers 18 mochte Ijob seinen
,Fall“ offenhalten und seinen Rechtsan-
spruch einklagen. Die Zeit drangt, denn

er wird nicht mehr lange leben (Vers 22).
Seine Hoffnung setzt er auf einen Zeu-
gen im Himmel (Vers 19). Wer ist dieser
Zeuge? Ein Zeuge wird angerufen,
wenn zwei Parteien miteinander strei-
ten und keine Einigung in Sicht ist. Der
Zeuge steht aullerhalb des Streites. Er
kann den Sachverhalt bezeugen, der fiir
die Kldrung der Auseinandersetzung
von ausschlaggebender Bedeutung ist.

Vergegenwadrtigen wir uns die Lage,
in der sich Ijob befindet. Er liegt mit
Gott im Streit. Er fiihlt sich von Gott
angegriffen: ,Wie ein Krieger stiirmt er
gegen mich an“ (16,14). Der Angriff
Gottes ist in den Augen Ijobs zutiefst
ungerecht, da er sich nichts hat zu
Schulden kommen lassen. In der unmit-
telbar vorangehenden Klage stellt Ijob -
entgegen den Unterstellungen seiner
Freunde - dies noch einmal unmissver-
stdandlich Kklar: ,,Kein Unrecht klebt an
meinen Handen und mein Gebet ist
lauter“ (16,17). In dieser Situation be-
kennt Ijob: ,,Nun aber, seht: Im Himmel
ist mein Zeuge, mein Biirge in den Ho-
hen“ (Vers 19). Wer ist dieser Zeuge?

Wir befinden uns an einer Schliissel-
stelle des Ijobbuches. Es findet ein inne-
rer Klarungsprozess statt. In Ijob bricht
die Gewissheit durch, dass es noch ei-
nen ,anderen Gott“ gibt als den, ,,der
ihn in die Hand der Frevler stoRt“
(16,11). Diesen ,,anderen Gott“ bekennt
Tjob als ,,seinen Zeugen im Himmel“
und ,seinen Biirgen in den Hohen“ (Vers
19). Zu diesem Gott hin blickt schlaflos
sein Auge (Vers 20). Dieser Gott moge
Recht verschaffen ,,dem Mann“, das
heillt: Ijob, und zwar ,bei Gott“, das
heil’t: bei dem Gott, der Ijob zerschmet-
tert (16,12) und bei den Freunden, die
Ijob verspotten (Vers 21). Erstmals be-
kennt sich Ijob - {iber die Briicke des
Zeugen - ausdriicklich zu einem ,,Gott
gegen Gott“.

Was hier abl4ulft, ldsst sich als innere
Klirung des Gottesbildes verstehen.
Wenn wir in aller Niichternheit auf die
Ijoberzéhlung schauen, miissen wir fest-
stellen: Die Gottesfeindschaft, die Ijob
erfahrt, stimmt nicht mit dem tiberein,
was der allwissende Erzédhler sagt. Nir-
gendwo wird auf der Ebene der Erzdh-
lung gesagt, dass Gott Ijob geschlagen
oder angegriffen habe. Ijob sagt das,
aber nicht der Erzdhler. Auf der Ebene
der Erzéhlung wird Ijob vom Satan ge-
schlagen, nicht von Gott. Genau ge-
nommen handelt es sich also um eine
Deutung, die Ijob dem, was ihm wider-
fahrt, gibt. Sie stimmt nicht mit dem
tiberein, was uns der allwissende Erzih-
ler als objektive Wirklichkeit vermittelt.
Das mag zynisch klingen, weil wir uns
verstandlicherweise nur allzu gern mit
Tjob identifizieren, uns auf seine Seite
stellen, da wir schweres Leid, das uns
trifft, dhnlich deuten wie er. Aber hier
liegt ein Problem, das im Ijobbuch mu-
tig angegangen wird und dem wir uns
zu stellen haben, wenn wir das Buch
ernst nehmen und an seiner Losung
teilhaben wollen. In Ijob vollzieht sich
ein Prozess der Kldrung, bei dem der
Unterschied zwischen dem, was er
wahrnimmt, und dem, was wirklich ist,
immer deutlicher hervortritt. In Ijob
bricht die Erkenntnis durch, dass es
noch einen ,anderen Gott“ gibt als den,
von dem er meint, dass er ihn verfolge.
Da es aber in der Tradition, aus der her-
aus Ijob spricht, neben dem einen Gott
keinen anderen Gott gibt, ist der ,ande-
re Gott“, den Ijob als Zeugen anruft,
kein anderer als der eine, wahre Gott,
der ,ihm Recht verschafft: ,Nemo con-
tra Deum, nisi Deus ipse“ (,,Niemand
gegen Gott auller Gott selbst“) - dieses
Wort unbekannter Herkunft, mit dem
Goethe im 20. Buch von ,,Dichtung und
Wahrheit“ das Ddmonische zusammen-
fassend kennzeichnet, kénnte auch als
Uberschrift iiber Ijob 16,18-22 stehen.
Diese zundchst paradox klingenden

Worte deuten darauf hin, dass Ijob von
der Vorstellung, Gott wiirde ihn verfol-
gen, befreit wird. Die Erfahrung bricht
in unserem Abschnitt blitzartig durch,
doch es braucht noch viel Zeit und Leid,
bis sie in Ijob zu einer tragenden und
bleibenden Gestalt gefunden hat.

In Jjobs Leid sind zwei Ebenen zu
unterscheiden: zum einen der Verlust
seines Besitzes, seiner Kinder und sei-
ner Gesundheit, zum anderen die Vor-
stellung, Gott habe ihm das alles zuge-
fiigt. Beide Leiderfahrungen werden im
Ijobbuch durchgearbeitet und einer Lo-
sung zugefiihrt: die erste in der Rah-
menerzdhlung (1-2; 42,10-17), die zwei-
te im Dialogteil (3-42,6). Die Losung
der zweiten nimmt weitaus mehr Zeit
und Energie in Anspruch als die der ers-
ten. Sie scheint im Ijobbuch als das tiefer-
liegende Problem angesehen zu werden.
Es handelt sich um die geistige, die spi-
rituelle Dimension des Leids.

Dass es sich bei der ,,Gottesverfol-
gung“ Ijobs um eine Vorstellung han-
delt, besagt nicht, dass sie nicht duBerst
schmerzhaft ist. Das durch Fehldeutung
hervorgerufene Leid erfordert in glei-
cher Weise Solidaritdt und Trost wie je-
des andere Leid auch. Es ist real und
kann nicht weginterpretiert werden.
Aber es kann durchlitten und geheilt
werden - das ist der Weg, den das Ijob-
buch beschreibt, und die frohe Botschatft,
die es enthalt.

V. Satan und Mephisto - ein kleiner,
aber feiner Unterschied

Ein weiterer Unterschied zwischen
Ijob und Faust betrifft die Bewertung
Satans bzw. Mephistos. Mephisto ist
wie Satan ein Ankladger. Er ist der Geist,
der stets verneint. Als solcher bekommt
er dann aber doch eine fiir den Gang
des Geschehens wichtige Funktion zu-
gesprochen. Er treibt die Dinge voran
und verhindert, dass Menschen geistig
erschlaffen. Er hélt den Prozess des
Werdens in Gang. So gesehen ist er bei
aller Negativitdt dann doch ein Teil der
Schopfung. Entsprechend wird er von
Gott - bereits im Prolog — gewiirdigt:

Von allen Geistern die verneinen

Ist mir der Schalk am wenigsten zur
Last.

Des Menschen Tétigkeit kann allzu
leicht erschlaffen,

Er liebt sich bald die unbedingte Ruh;

Drum geb’ ich gern ihm den Gesellen
zu,

Der reizt und wirkt, und muf3, als
Teufel, schaffen

Die relative Wertschétzung findet bei
Mephisto einen Widerhall:

Von Zeit zu Zeit seh’ ich den Alten
gern,

und hiite mich mit ihm zu brechen.

Es ist gar hiibsch von einem grof3en
Herrn,

So menschlich mit dem Teufel selbst
zu sprechen.

Gott und der Teufel sind also in ge-
wisser Weise zwei Prinzipien, die das
,ewige Werden, Wirken und Leben“ in
Gang halten, die miteinander kooperie-
ren.

Vom Satan im Ijobbuch lésst sich das
in dieser Weise nicht sagen. Er tritt im
Rahmen der himmlischen Ratsver-
sammlung aus der Gruppe der ,,Gottes-
sohne“ hervor und wird von Gott ge-
zielt angesprochen. In diesem Zusam-
menhang duflert er den bereits genann-
ten Verdacht, dass der von Gott als
»sein Knecht“ geadelte Ijob aus rein ei-
genniitzigen Motiven heraus fromm ist.
Der Satan wird also im Ijobbuch nicht
als ein neben Gott wirkendes, die Ent-
wicklung des Menschen vorantreiben-
des Prinzip verstanden. Nirgends wird

er von Gott gelobt. Und doch wird auch
aufgrund seiner Initiative das Gesche-
hen in Gang gesetzt. Am Ende stellt
sich die Frage: Ist Ijob nicht durch das
Leid gereift, wenn er vom Glauben zum
Schauen gefiihrt wird?

VI. Welche Losung prisentiert das
Ijobbuch?

,Vom Horensagen nur hatte ich von
dir gehort, jetzt aber hat mein Auge dich
geschaut“. Dieser Satz aus der zweiten
Antwort Ijobs (42,5) ist der Schliissel
zum Verstdndnis des Buches und des in
ihm verhandelten Problems. Wie ist er
zu verstehen?

Der Ausdruck ,,Gott schauen® diirfte
urspriinglich im Kontext altorientali-
scher Religionen jenen Vorgang bezeich-
nen, bei dem ein Mensch das (im Tem-
pel aufgestellte oder bei Prozessionen
gezeigte) Bild einer Gottheit schaut. Im
Hintergrund steht die Vorstellung einer
koniglichen Audienz. Das Alte Testa-
ment hat diese Begrifflichkeit {ibernom-
men (Gen 32,31; Ex 24,10; Ps 42,3). Da
es aber in Israel aufgrund des Bilderver-
bots (Ex 20,4-6) offiziell keine bildli-
chen und rundplastischen Darstellun-
gen Gottes gab, konnte der Ausdruck
hier nicht mehr das dullerliche Sehen
eines Gottesbildes bezeichnen. Das
Wort ,,Gott(es Antlitz) schauen“ wird
zur Metapher fiir den inneren Vorgang
einer Gotteserfahrung. Genau darauf
zielt Ijob 42,5 ab. Dass hier kein duf3e-
rer Vorgang, auch kein Besuch im Tem-
pel, sondern eine innere Erfahrung zur
Sprache kommt, ergibt sich schon allein
aus dem Kontrast zur vorangehenden
Gottesrede: Gott hatte ,,gesprochen®,
doch Ijob hat ,geschaut. Nirgends wird
hier das Aussehen Gottes beschrieben.
Ijob hat keine gottliche Gestalt gesehen
(vgl. Dtn 4,12). Was hier beschrieben
wird, ist die der Mystik sehr wohl ver-
traute Form einer bildlosen Gottes-
schau. Thomas von Aquin spricht in sei-
nem Ijob-Kommentar von einer inspira-
tio interior, einer ,inneren Eingebung®
(zu 38,11f.)

Damit ist etwas fiir die jiidisch-christ-
liche Tradition Wesentliches gesagt. Der
Hinnere Mensch“ (homo interior) kommt
in den Blick. Die Entdeckung des inne-
ren Menschen gehort zum bleibenden
Verdienst der christlichen Philosophie.
Sie hat ihre Vorlaufer in der antiken, ins-
besondere der platonischen Tradition
und ihre Wurzeln in der Heiligen Schrift.
AuRerlich gesehen hat sich fiir Ijob noch
nichts geéndert. Er sitzt noch ,in Staub
und Asche“ (Vers 6). Doch innerlich ist
er ein anderer geworden. Den Streit mit
Gott erklért er fiir beendet (40,4-5). Er
verwirft das, was er vor dem Ereignis,
welches ihm jetzt widerfahren ist, gesagt
hat (Vers 6), wenngleich er damals nicht
anders sprechen konnte, weshalb er
auch von Gott - im Unterschied zu sei-
nen Freunden - nicht getadelt wird
(42,7).

VII. Vom Glauben zum Schauen

In den Gottesreden wird Ijob vom
Glauben zum Schauen gefiihrt. Wenn
wir im Himmel sind, so die einhellige
Lehre der Kirche, werden wir nicht mehr
an Gott glauben, sondern wir werden
ihn schauen, ,von Angesicht zu Ange-
sicht (vgl. 1 Kor 13,12; 1 Joh 3,2; Oftb
22.4) - so zumindest hat Papst Benedikt
XII. im Jahre 1336 ,kraft Apostolischer
Autoritédt“ entschieden. Damit wird er
wohl Recht haben. Denn im Hebréer-
brief heifit es: ,,Glauben ist: Feststehen
in dem, was man erhofft, Uberzeugt sein
von Dingen, die man nicht sieht“ (Hebr
11,1). Wenn wir Gott im Himmel schau-
en und wenn ,glauben“ bedeutet , Uber-
zeugtsein von Dingen, die man nicht
sieht (Hebr 11,1), dann konnen wir im
Himmel nicht mehr an Gott glauben, da
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wir ihn schauen. Jetzt, da wir noch auf
Erden sind, glauben wir an Gott. Des-
halb sagt der Apostel Paulus: ,Fiir jetzt
bleiben Glaube, Hoffnung, Liebe“ (1 Kor
13,13). Doch was geschieht, wenn der
Glaube in eine Krise gerdt, wenn er nicht
mehr trégt, wie bei Ijob?

Dann bieten sich drei Méglichkeiten
an. Zum einen, den Glauben zu verwer-
fen. Tjobs Frau schldgt dies vor: , Listere
Gott und stirb!“ (2,9). Eine zweite Mog-
lichkeit bieten Ijobs Freunde an: im iiber-
kommenen Glauben (,,was wir gehort
haben®, 5,27) zu verharren und zu ver-
suchen, die missliche Lage mit klugen
Worten zu erkldren und zu verstehen.
Beide Moglichkeiten werden von Ijob
verworfen. Zu seiner Frau sagt er: ,Wie
eine von den Torinnen redest du“ (2,10).
Seinen Freunden empfiehlt er: ,Dass ihr
endlich schweigen wolltet, das wiirde
Weisheit fiir euch sein!“ (13,5). Ijob
wihlt eine dritte Moglichkeit: Er geht
den Weg, den der Glaube weist: ,Ich
will zum Allméchtigen reden, mit Gott
zu rechten ist mein Wunsch® (13,3). Auf
dem Hohepunkt seiner Not ist er zu-
tiefst davon iiberzeugt, dass dieser Weg
ihn dahin fiihren wird, Gott zu schau-
en: , Ihn selber werde ich dann fiir mich
schauen, meine Augen werden ihn se-
hen, nicht mehr fremd*“ (19,27).

Als ein gottesfiirchtiger, das heif3t: als
ein glaubiger Mann wird Ijob zu Beginn
der Erzahlung vorgestellt (1,1). Zuné&chst
schien es so zu sein, als konne er das
schwere Leid, das ihn getroffen hatte,
im Glauben bewiltigen: ,Noch immer
hélt er fest an seiner Frommigkeit“ (2,3).
Doch als nach einem zweiten satani-
schen Schlag und nach siebentégigem
Schweigen das ganze Ausmall des Elends
zum Vorschein kam und immer tiefer in
sein Bewusstsein eindrang, begann sein
Glaube zu zerbrechen. Hellsichtig ha-
ben das seine Freunde erkannt: ,,Du
brichst sogar die Gottesfurcht, zerstorst
das Besinnen vor Gott*, hilt ihm Elifas
vor (15,4; vgl. 6,14). Mit einem ,,Uber-
zeugtsein von Dingen, die man nicht
sieht“ (Hebr 11,1) konnte sich Ijob nicht
mehr zufrieden geben. Zu grof war die
Not, die ihn getroffen hatte. Mit Gott
selbst wollte er in Kontakt kommen und
nicht nur mit dem, was tiber ihn gesagt
wird (vgl. 13,1-3). Tatsédchlich ist ihm
dies gelungen. So ist folgerichtig im
Schlussteil der Erzdhlung (42,7-17) nicht
mehr davon die Rede, dass Ijob Gott
fiirchtet, dass er an Gott glaubt. Er ist
den Weg des Glaubens zu Ende gegan-
gen und ein Schauender geworden. In
der Erzédhlung heifdt es, dass er noch
hundertvierzig Jahre (so) gelebt habe
(42,16).

VIIL Identitdt und Wandlung -
Auflosung und Erlosung

Wenn ich recht sehe, liegen in Faust
und Ijob zwei unterschiedliche Konzep-
tionen von Identitdt und Wandlung vor.
Ijob durchléduft einen Prozess der Wand-
lung. Doch am Ende I6st er sich nicht
auf. Es kommt in der Begegnung mit
Gott zu einer tiefen Kohérenzerfahrung.
Seine durch das Leid hervorgerufene
Zerrissenheit wird nicht durch Aufl6-
sung seiner Personlichkeit aufgehoben,
sondern zusammengefiihrt und somit
versohnt. Uber den Weg der Rebellion
wird Ijob, der Rebell, zu Ijob, dem Dul-
der — was er bereits am Anfang war,
jetzt aber in einem bewussten Akt der
Annahme. In Faust kommt gleich in der
1. Szene der Tod - und zwar der Suizid
- als Erlosung in den Blick. Im letzten
Moment wird Faust durch den Chor der
Engel: ,Christ ist erstanden!“ davon ab-
gehalten. Auch im Ijobbuch kommt ei-
nige Male der Tod als Losung, ja als Er-
l6sung in den Blick; aber nicht in dem
Sinne, dass Ijob erwigt, sich selbst zu
toten. Er erwartet den erlosenden Tod
von Gott. Doch dieser tétet ihn nicht.

Ijob empfindet das als Qual: , Erwiirgt
zu werden, zoge ich vor, den Tod mei-
nem Totengerippe. Ich mag nicht mehr,
ich will nicht ewig leben* (7,15f). Die
Losung, die das Ijobbuch prisentiert,
besteht in der Gottesschau. Ijob wird -
noch vor seiner dulleren Wiederherstel-
lung - auf eine andere Ebene des Be-
wusstseins gehoben und erkléart den
Streit mit Gott fiir beendet.

Ijob und Faust stimmen darin iiber-
ein, dass sie nicht aus eigener Kraft aus
ihrer Not herausfinden. Ijob vertraut -
bei allem Streit mit Gott - letztlich doch
darauf, dass die Erlésung nur von Gott
kommen kann. Irgendwelche magischen
Praktiken oder gar ein Pakt mit dem
Teufel spielen dabei keine Rolle. Der

Satan taucht nach dem Prolog im Ijob-
buch nicht mehr auf. Ganz anders im
Faust. Mephisto spielt im Drama eine
Schliisselrolle. Faust wird mit Hilfe ei-
ner durch Mephisto herbeigefiihrten Ver-
zauberung auf einen Weg gefiihrt, der
ihm Erlosung verspricht, ihn aber letzt-
lich in die Fiange des Teufels fiihrt.

Kommt es am Ende doch zur Gottes-
schau, wie der Chor seliger Knaben singt,
da die Engel Faustens Unsterbliches tra-
gend in die Hohe schweben?

Gottlich belehret

Diirft ihr vertrauen,

den ihr verehret,

Werdet ihr schauen (399).
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Ijob wird von bdsen Geistern heimge-
sucht, um seine Abwendung von Gott
zu provozieren. Eine echte Zerreifsprobe
im Leben eines Gldubigen - hier leb-
haft dargestellt von Eugéne Delacroix.

Woher kommt die Erlosung? Aus der
eigenen Anstrengung des Menschen,
wie der Schluss von Faust IT andeutet?
Ober bedarf es doch der entgegenkom-
menden Liebe, die dem Menschen, der
sich bemiiht, an die Hand nimmt? Oder
beides zusammen, wie der Chor seliger
Knaben am Ende anzudeuten scheint?

Gerettet ist das edle Glied

Der Geisterwelt vom Bésen,

JWer immer strebend sich bemiiht
Den konnen wir erlosen’

Und hat an ihm die Liebe gar

Von oben Teil genommen,

Begegnet ihm die selige Schar

Mit herzlichem Willkommen (399). O
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Bei der Sommernacht der Kiinste am
29. Juni 2018 ging es in der Katholischen
Akademie Bayern noch einmal um den
Faust. In der Veranstaltung ,,Faust vor
Goethe“ stand unter anderem der Ur-
faust im Zentrum. Natiirlich darf da ein
Faust-Puppenspiel nicht fehlen — wahr-

Traudl und Peter Schrdder von Kasperls
Spuikastl mit den Protagonisten ihres

Puppenspiels: Faust (re.) und Mephisto-

les.

T

Professor Hans Maier war einer der
Besucher der Sommernacht. Andere
Gaste suchten das Gesprdch mit ihm.

Sommernacht der Kiinste

Faust vor Goethe

scheinlich die urspriinglichste Form des
Stoffes in der deutschen Literaturge-
schichte. Aufbauend auf Karl Simrock,
dem Ulmer Puppenspiel und Goethes
Urfaust brachte ,,Kasperls Spuikastl“ ein
Puppentheater fiir Erwachsene auf die
Biihne. Traudl und Peter Schroder entwi-

ckelten zusitzliche Ideen und Sequen-
zen, die auch aktuelle Geschehen thema-
tisierten. Zusétzlich wurden den rund
200 Gésten eine szenische Présentation
fiir Streichquartett und Sprechquartett
geboten. Unter dem Titel ,Vorfaust. Aus
dem Vorleben einer Ausnahmegestalt*

spielten das Leopold Mozart Quartett
und Studierende des Lehrstuhls fiir Deut-
sche Sprache und Literatur des Mittelal-
ters der Universitdt Augsburg unter Lei-
tung von Dr. Klaus Vogelgsang, der beim
Zustandekommen der gesamten Veran-
staltung eine wichtige Rolle spielte. [

Das Leopold Mozart Quartett spielte
Werke von Anton Webern und Tobias
PM Schneid.

Der Auftritt der Studierenden aus
Augsburg wurde von Dr. Klaus
Vogelgsang einstudiert.
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Autoren zu Gast

bei Albert von Schirnding

Hanns Zischler

Er zdhlt mit iiber 200 Film- und Fern-
sehrollen zu den national wie inter-
national renommiertesten Filmschau-
spielern: Hanns Zischler. Doch der
»ewige Dilettant“, wie er sich selbst
einmal nannte, wirkt dariiber hinaus
als Regisseur, Dramaturg und auch als
Literat und erhielt unter anderem den
Friedrich-Baur Preis der Bayerischen
Akademie der Schonen Kiinste, den
Heinrich Mann-Preis und den Preis

Der Grenzganger

Albert von Schirnding

,Jeder Mensch ist eine kleine Gesell-
schaft Das Dictum des Novalis wird
gern zitiert. Wirklich jeder? Ich weil es
nicht. Aber das weil§ ich: Auf meinen
Gast des heutigen Abends trifft dieses
Wort in hohem MaRe zu. Hanns Zisch-
ler hat, wie Sie alle wissen, in und an
unzahligen Filmen und Fernsehspielen
mitgewirkt — unter Regisseuren wie
Wim Wenders, Jean-Luc Godard, Clau-
de Chabrol, Charlotte Link. Er hat in
der glorreichen Peter-Stein-Ara an der
Berliner Schaubiihne als Dramaturg
und Regieassistent gearbeitet. Fiir das
Fernsehen hat er Literaturfilme ge-
macht: iiber Kafka, Puschkin, Diderot,
Rolf Dieter Brinkmann. Er ist ein wun-
derbarer Vermittler gro3er Literatur via
Horbuch. Und dieser Mann nennt die
Fotografie ,das einzige Medium, das ich
wirklich beherrsche“. Heute Abend aber
soll primér vom Autor Zischler die
Rede sein, das heildt - versteht sich -
vom Autorenteam Zischler, in dem wir
einen Ubersetzer aus dem Franzosi-
schen, einen Anthologisten von Natur-
gedichten, einen Verfasser von Zei-
tungsartikeln und Rezensionen, einen
Autor von sogenannten Sachbiichern,
einen Essayisten und Erzéhler namhaft
machen konnen. Da erhebt sich die Fra-
ge nach dem einigenden Band, das alle
diese Personen zusammenhalt. Es ist,
glaube ich, das Phdanomen des Zusam-
menfalls, der coincidenza einer enor-
men geistigen Neugier mit der Fahig-
keit, diese Neugier in Kreativitét zu ver-
wandeln. Vielleicht ist Neugier nicht
ganz das richtige Wort, weil es den akti-
ven Anteil zu sehr betont. Genauso
wichtig scheint mir das rezeptorische
Element zu sein: die Beeindruckbarkeit
durch geistige und kiinstlerische Erfah-
rungen, eine im Grunde jugendliche Ei-
genschaft, die sich bei begnadeten Men-
schen auch im Alterwerden nicht ver-
liert. Im Titel eines Zischler-Buchs fin-
det sie die biindige Bezeichnung: ,,Nase
fiir Neuigkeiten®. Entscheidend ist frei-

der Literaturhduser. Im Rahmen der
Reihe ,,Autoren zu Gast bei Albert
von Schirnding“ war Hanns Zisch-
ler am 25. Juni 2018 zu Lesung und
Gesprach in der Akademie - nicht
zuletzt in der Absicht, allen rund 100
Interessierten einen Eindruck vom
Denken und Fiihlen dieses Grenzgin-
gers zwischen Film und Literatur zu
ermoglichen.

lich, dass dieser Nase ein kongenialer
Mund entspricht.

Die Themen und Gegenstédnde von
Zischlers Biichern konnten nicht unter-
schiedlicher sein. Ich greife nur einiges
heraus. In dem berithmtesten, in mehre-
re Sprachen iibersetzten, ist der Kino-
geher Kafka der Held. Angesichts einer
uferlosen Kafka-Literatur wiirde man
einer solchen Monografie 1999 keine
Erfolgschance gegeben haben - aber
Zischler wusste tatsdchlich einen bisher
unbeachteten Aspekt in die unendliche
Reflexion der Kafka-Deutung einzufiih-
ren. ,Kafka geht ins Kino“: Wir erleben
bei der Lektiire — inzwischen existiert
eine stark erweiterte Ausgabe von 2017
- nicht weniger als die Geburt der mo-
dernen Literatur aus dem Geiste des
Stummfilms. Eine wesentliche Ergin-
zung dieser Geburtsgeschichte bietet
das Buch iiber Joyce von 2008: Aus
dem Blick des am 30. Oktober 1904 in
der Hafenstadt Pola gestrandeten, vollig
unbekannten Iren auf die vermischten
Nachrichten der lokalen Zeitung geht
nach achtzehn Jahren der ,,Ulysses“ her-
vor: Anfangspunkt und Resultat eines
tiberaus spannend erzdhlten Prozesses.
Ein im Berliner Naturkundemuseum
seit Jahrzehnten unbeachteter Koffer,
den der immer wache Spiirsinn des
Stddtewanderers Zischler, eines Fla-
neurs von Benjaminschen Graden, ent-
deckt, enthélt und enthiillt Tausende
von préparierten Schmetterlingen, und
mit ihnen tritt ein grandioses Forscher-
leben aus dem Dunkel tiefster Verges-
senheit ins Licht eines einzigartigen Bu-
ches: ,,Der Schmetterlingskoffer. Die
tropischen Expeditionen von Arnold
Schultze“ (2010). Schlieflich fiigte der
besagte Flaneur aus unzéhligen Beob-
achtungen, Eindriicken, literarischen
Recherchen ein Mosaik aus Traum- und
Alptraummomenten der Berliner Archi-
tekturgeschichte zusammen: , Berlin ist
zu grof fiir Berlin“, 2013.

Trotz der enormen Bandbreite der

Inhalte finden sich fiir die Handschrift
des Verfassers charakteristische Eigen-
schaften. Man muss diese Bande nur
aufschlagen, um ihrer Komposition aus
Wort und Bild zu begegnen: den Foto-
grafien, Zeichnungen, Karten, Zeitungs-
seiten, die keineswegs den Text nur il-
lustrieren. Die Symbiose fiihrt zu einem
Dritten, das mehr ist als die Summe aus
beiden Elementen. Dann der Reichtum
an Zitaten. So ist zum Beispiel der
»Schmetterlingskoffer* angefiillt nicht
nur mit ausgiebigen Ausziigen aus dem
kolumbianischen Reisetagebuch Arnold
Schultzes, einer leider sehr aktuellen,
gegen die Waldverwiistung gerichteten
Streitschrift des auch als Prosaisten ge-
nialen Lepidopterologen, sondern ver-
sammelt zugleich eine ganze Anthologie
allerschonster Huldigungen dieser sub-
tilen Jéager an ihr Objekt: Sie reichen
von 1738 bis zu Exzerpten aus Biichern
von Vladimir Nabokov und Frederic
Prokosch. Im Kafkabuch kommen Kaf-
ka und Max Brod ebenso zu Wort wie
Rezensenten von Stummfilmen oder an-
onyme Verfasser von Kinoprogrammen.
Der verschwenderische Umgang mit
Zitaten darf nicht etwa so verstanden
werden, als ob der Verfasser damit sei-
nen eigenen Text zum Buch aufblasen
wollte. Es driickt sich darin vielmehr
eine ihm eigentiimliche Auffassung von
Autorschaft aus: Der Autor tritt hinter
die Protagonisten des dargestellten Ge-
schehens zuriick, aus Objekten werden
Subjekte, der Dirigent bleibt zugunsten
der erklingenden Musik nicht unsicht-
bar, aber im Hintergrund. Dieser Ver-
zicht auf die auktoriale Alleinherrschaft
zeigt sich auch darin, dass im Fall des
»Schmetterlingskoffers“ und des Joyce-

Hanns Zischler bei der Lesung.

Buchs Hanns Zischler gemeinsam mit
einem zweiten Verfassernamen firmiert:
mit der wunderbaren Malerin der
Schmetterlinge Hanna Zeckau und der
schwedischen Literaturwissenschaftle-
rin Sara Danius. Im Gestus des Sich-
Zuriicknehmens sehe ich ein Spezifi-
cum des Kiinstlers Hanns Zischler:
auch des sich nicht in den Vordergrund
driangenden Schauspielers und eines
Sprechers, der den Text nicht zum Me-
dium seiner Darstellungskunst macht,

Der verschwenderische Um-
gang mit Zitaten darf nicht
etwa so verstanden werden,
als ob der Verfasser damit
seinen eigenen Text zum
Buch aufblasen wollte.

sondern die eigene Stimme zum Medi-
um des Sprachkunstwerks. Distanz aus
Respekt ist sein Prinzip, heilt es in Uwe
Porksens Laudatio auf den Heinrich
Mann-Preistrdager der Berliner Akade-
mie der Kiinste von 2009. Und in der
von Dieter Dom und Hans-Joachim
Ruckhiberle Unterzeichneten Begriin-
dung des Wahlvorschlags fiir Zischlers
Aufnahme in die Bayerische Akademie
der Schonen Kiinste liest man: ,, ... er
spricht so, daR man immer hinsieht, im-
mer dabei ist und immer einen Men-
schen vor sich hat, aber auch immer
Hanns Zischler, wie er diesen Men-
schen spricht Unaufdringlichkeit,
meisterhaft sparsamer Einsatz der
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Albert von Schirnding stellte Hanns
Zischler vor und beide unterhielten sich
angeregt und inhaltreich.

sprachlichen Mittel, eine prézise ins
Zentrum des jeweils gegebenen Welt-
ausschnitts treffende Andeutungskunst:
das sind sehr rar gewordene Ziige, Vor-
ziige auch des Erzdhlers Hanns Zisch-
ler: der Gesprache zwischen dem Bib-
liotheksbesitzer Russla und Lady Earl
Grey, einer aus altem Geschlecht stam-
menden, sehr vornehmen Maus (2012),
der sommerlichen GrofSstadt-Begegnun-
gen mit einem Singvogel wie der Gras-
miicke (2013) und der nicht hoch genug
zu preisenden, Ende der fiinfziger Jahre
in Oberbayem spielenden Kindheits-
geschichte ,Das Méadchen mit den

Mehr als 100 Literaturfreunde waren
zum Abend mit Hanns Zischler
gekommen.

Orangenpapieren® von 2014. Das Mad-
chen, das die seidigen, buntbedruckten
Umibhiillungen der aus dem Siiden im-
portierten Friichte sammelt, steht oder
besser gesagt: schwebt im Mittelpunkt.
(Einer Ballonfahrt {iber dem Chiemsee
ist ein Kapitel gewidmet.) Aber Elsa fin-
det in dem Bauerndorf, in das sie aus
Dresden verschlagen wurde, einen ein-
heimischen Freund, den Pauli. Das
Ende der ménnlichen Kindheit markiert
bekanntlich der Stimmbruch. Bei der
Probe eines vielstimmigen Weihnachts-
liedes kratzt Paulis Stimme ein wenig,
als er den hochsten Ton erklimmt. Der

Musik umrahmte den Literaturabend:
Martin Rasch spielte am Fliigel Werke
von Johann Sebastian Bach, Franz Liszt
und Paul Hindemith.

Musiklehrer bleibt bei Pauli stehen,
horcht und bedeutet ihm, die Gruppe
zu wechseln. Pauli errotet und gesellt
sich zu den tieferen Stimmen. So
schnorkellos ist vom Ereignis die Rede,
das filmschnitthaft die Grenze des Er-
zdhlrahmens bezeichnet.

Kindheit, frithe Jugend, Schulzeit:
Ein Zufall hat mich mit dem fiinfzehn-
jahrigen Hanns Zischler zusammenge-
bracht. Er war Schiiler am neusprachli-
chen, ich Lehrer am altsprachlichen
Gymnasium in Ingolstadt. Er wollte zu
den Humanisten wechseln, und so ge-
riet er an mich. Obwohl ich eigentlich

immer auf Jagd nach Griechischschii-
lern war, riet ich ihm von dem mit
Nachholpensum verbundenen Schul-
wechsel ab. Diese Warnung habe, wie
mir Zischler Jahrzehnte spater bestétigt
hat, ihn vor einer zu friithen Stillung sei-
nes Wissensdurstes bewahrt und seine
geistige Neugier als unerséttlich am Le-
ben erhalten. So durfte ich einen winzi-
gen Beitrag zum Zustandekommen der
gar nicht so kleinen mit dem Namen
Hanns Zischler etikettierten Gesell-
schaft leisten. [
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Bayerischer Priestertag 2018

Pralat Peter Klasvogt

Zum Bayerischen Priestertag am

5. Marz 2018 hatte die Katholische
Akademie Bayern Prilat Dr. Peter
Klasvogt, Direktor des Sozialinstituts
,Kommende“ in Dortmund und der
Katholischen Akademie Schwerte,
eingeladen. In seinen Vortrigen, die
der Autor iiberarbeitet und zu einem

Text zusammengefasst hat, legte Prilat
Klasvogt nicht nur eine ungeschonte
Analyse der Postmoderne vor, sondern
stellte dariiber hinaus auch sein Ver-
stindnis zeitgem#Ber Pastoral zur Dis-
kussion: eine Seelsorge des Dienens
und Bedienens nach gastronomischem
Vorbild.

Zur Gestalt des Priesterlichen

in bewegter Zeit

Peter Klasvogt

In den meisten Priesterseminaren
gibt es eine ,,Ahnengalerie“: Fotos der
Weihekandidaten oder Neupriester am
Tag ihrer Priesterweihe: hoffnungsfrohe
Gesichter, zukunftsgewandt, bereit fiir
Seelsorge und Verkiindigung. Ich habe
mich beim Betrachten oft gefragt: Was
waren die priesterlichen Ideale dieser
jungen Ménner, damals 1914, kurz vor
Ausbruch des Ersten Weltkriegs; oder
1939, als bald darauf die Synagogen
brannten, die Nationalsozialisten die Ju-
denvernichtung organisierten und ganz
Europa in die Katastrophe des Zweiten
Weltkriegs fithrten? Werden sie geahnt
haben, was schon bald nach der Pries-
terweihe auf sie zukam? Oder 1946, die
wenigen Priesterkandidaten, die den
Krieg iiberlebt hatten, voller Idealismus,
bereit fiir den Neuaufbau einer Gesell-
schaft auf dem Boden christlicher Wert-
orientierung: Waren sie vorbereitet auf
den schleichenden Sékularisierungspro-
zess, die gesellschaftlichen Umbriiche
nach 1968 und die kirchlichen Veran-
derungen mit dem Aufbruch des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils? Und fragen
wir die wenigen Kandidaten in den heu-
tigen Pastoralkursen, was sie bewegt,
heute Priester zu werden, ungeachtet
des Glaubwiirdigkeitsverlusts der Kir-
che, der beschdamenden Padophilieskan-
dale und des vielerorts zu beklagenden
Missmanagements?

Die Zukunft kann man nicht vorher-
sagen, aber man kann sich auf das, was
kommt, innerlich einstellen. Dabei geht
es um feste Verwurzelung im Glauben,
um Gottvertrauen, aber auch um eine
Bereitschaft und die Fahigkeit, sich auf
Neues einzulassen und flexibel zu re-
agieren — , Spiritualitdt im eigentlichen
Sinn des Wortes: mit dem Wirken des
Geistes Gottes rechnen und , horen,
was der Geist der Kirche sagt“ (vgl.
Offb 2-3). Gerade uniibersichtliche Zei-
ten verlangen ein Leben ,in Christus®,

Prdlat Dr. Peter Klasvogt, Direktor der
Katholischen Akademie Schwerte sowie
Direktor des Sozialinstituts des Erz-
bistums Paderborn ,,Kommende* in
Dortmund

im Geist“, wie Paulus den Christen sei-
ner Zeit einschérft. Mit den Worten des
Zweiten Vatikanums: ,nach den Zei-
chen der Zeit zu forschen und sie im
Licht des Evangeliums zu deuten® (GS
4). Als Weltpriester zur Zeitgenossen-
schaft mit unseren Mitbiirgern gerufen,
haben wir gewissermaflen in der einen
Hand die Bibel (gern auch den CIC und
den Katechismus), und in der anderen
die Zeitung (auch den Wirtschaftsteil
und das Feuilleton).

Ich méchte in diesem Zusammen-
hang an Papst Paul VI. erinnern, auf
den nicht zufillig unser jetziger Papst

Franziskus immer wieder Bezug nimmt.
Die beiden Leitworte, mit denen Paul VI.
das Konzil inspiriert und die Kirche da-
mit reformfahig gemacht hat, waren
,Dialog“ und ,Dienst“. Das (je nach
Lesart) viel geriihmte wie gescholtene
Konzil hat hier tatsédchlich eine Wei-
chenstellung, wohl auch eine Kurskor-
rektur der Kirche in ihrem Weltverhalt-
nis vorgenommen, wie es etwa in der
Pastoralkonstitution Gaudium et spes
(z.B. im Blick auf die Autonomie der
Weltbereiche) zum Ausdruck kommt.
Gerade weil die Kirche als sacramen-
tum mundi den Auftrag hat, der ganzen
Welt die Wahrheit Gottes zu kiinden,
muss sie diese auch in ihrer Haltung
und ihrem Auftreten - auch in ihrer
,Selbstorganisation“ - zum Ausdruck
bringen: ,,Die Kirche wird kraft ihrer
Sendung, die ganze Welt mit der Bot-
schaft des Evangeliums zu erleuchten
und alle Menschen aller Nationen, Ras-
sen und Kulturen in einem Geist zu ver-
einigen, zum Zeichen jener Briiderlich-
keit, die einen aufrichtigen Dialog er-
moglicht und gedeihen ldsst. Das aber
verlangt von uns, dass wir vor allem in
der Kirche selbst, bei Anerkennung aller
rechtméRigen Verschiedenheit, gegen-
seitige Hochachtung, Ehrfurcht und
Eintracht pflegen, um ein immer frucht-
bareres Gesprach zwischen allen in
Gang zu bringen, die das eine Volk Got-
tes bilden, Geistliche und Laien. Starker
ist, was die Glaubigen eint als was sie
trennt. Es gelte im Notwendigen Ein-
heit, im Zweifel Freiheit, in allem die
Liebe“ (GS 92).

Diese Haltung der respektvollen
Hochachtung vor jedem Menschen als
Grundvoraussetzung fiir jeden Dialog
hat Papst Paul VI. in seiner Antrittsen-
zyklika Ecclesiam Suam (6. Aug. 1964)
zum Programm der Kirche erhoben und
dem von ihm wieder einberufenen Kon-
zil in der zweiten Sitzungsperiode das
entscheidende Leitwort mitgegeben:
,Die Kirche muss zu einem Dialog mit
der Welt kommen, in der sie nun einmal
lebt. Die Kirche macht sich selbst zum
Wort, zur Botschaft, zum Dialog“ (ES
65). Und weiter: ,,Bevor man die Welt
bekehrt, oder vielmehr um sie zu be-
kehren, muss man sich ihr nahen und
mit ihr sprechen® (ES 68).

Man kann erahnen, wie viel Gegen-
wind jener groRe Reformpapst wiahrend
des Konzils und erst recht danach aus-
halten musste. In seiner Schlussrede auf
dem Konzil (7.12.1965) ging Paul VL.
unmittelbar, aber auch unbeirrt darauf
ein: ,Vielleicht noch nie hat die Kirche
so sehr das Verlangen verspiirt, die sie
umgebende Welt kennenzulernen, sich
ihr zu néahern, sie zu verstehen, zu
durchdringen, ihr zu dienen, ihr die
Botschaft des Evangeliums zu bringen,
gleichsam um ihr nachzugehen in ihrer
raschen und fortwahrenden Wandlung.
Und das so sehr, dass einige befiirchte-
ten, das Konzil habe sich zum Schaden
der Treue, die der Tradition gebiihrt, all-
zusehr bestimmen lassen von einem to-
leranten und iiberméRigem Relativismus
gegeniiber der dulleren Welt, der stdn-
dig fortschreitenden Geschichte, der
kulturellen Modestromung Paul VI.
hilt dagegen, dass sich die Kirche den
Menschen von heute gegeniiber zu ei-
ner Haltung des Dienens durchgerun-
gen habe: ,,Die Idee des Dienstes hat
eine zentrale Stellung eingenommen®,
und sei zur Erkenntnis gelangt, dass,
2um Gott zu kennen, man den Men-
schen kennen muss:

Wenn das so ist, dann diirfen wir uns
auch heute nicht einfach zuriickziehen
und angesichts des gesellschaftlichen
Bedeutungsverlusts und des fortschrei-
tenden Mitgliederschwunds unsere
Wunden lecken und uns selbst bemitlei-
den. Anstatt defensiv-trotzig die Mau-
ern hochzuziehen (,,wir gegen den Rest
der Welt“), sind wir vielmehr (vom

Geist!) herausgefordert, ,,wahrzuneh-
men, was ist und ,,demiitig und be-
scheiden“ jedem Rede und Antwort zu
stehen, der nach der Hoffnung fragt, die
uns erfiillt (vgl. 1 Petr 3,15). Das Deu-
tungsmonopol haben wir als Kirchen
verloren, aber unsere Weltdeutung und
Wertorientierung ist nach wie vor ge-
fragt, vielleicht mehr als je zuvor.

I. Was bewegt die Welt - und fordert
uns heraus? Kirchliche Sendung in
sdkularer Gesellschaft

Als Weltkirche, deren Sendung das
Heil der Welt ist, muss uns bewegen,
was die Welt bewegt, gerade in Zeiten
groBer Verdanderungen und kultureller
Umbriiche. Vor diesem Hintergrund
mochte ich an das Wort des Paulus er-
innern: ,Gleicht euch nicht dieser Welt
an, sondern wandelt euch und erneuert
euer Denken, damit ihr priifen und er-
kennen konnt, was der Wille Gottes ist*
(Rom 12,2). Ich mochte daher den
Blick auf die Wandlungsprozesse len-
ken:

@ In der Gesellschaft: In einem Land
mit einer groflen christlichen Vergan-
genheit (wir sind das ,Land der Refor-
mation®), erinnere ich an die Einschét-
zung von Clemens Maria Hofbauer:
,Die Reformation musste kommen,
weil die Deutschen das Bediirfnis hat-
ten, fromm zu sein“ Wenn man heute
auf das Ursprungsland der Reformation
schaut, sieht man groRe weille Flecken
auf der Landkarte. In der Lutherstadt
Eilsleben gibt es heute noch gerade 6%
Christen, und auch in weiten Teilen des
einst christlichen Abendlandes miissen
wir uns einer sdkularen Gegenwart stel-
len wie in Irland, Benelux, Frank-
reich....

@ In der Kirche, die ja Teil dieser Ge-
sellschaft ist und auf gesellschaftliche
Prozesse nicht nur reagieren, sondern
sich im selben Zuge auch selber wan-
deln muss - und dariiber hinaus eine
eigene Schuld- und Verfehlungsge-
schichte aufzuarbeiten hat. Man denke
nur an den enormen Glaubwiirdigkeits-
verlust aufgrund der bedriickenden Fél-
le sexuellen Missbrauchs oder desastro-
sen Finanzgebarens.

@ Mit Blick auf uns Priester, die wir
als amtliche Représentanten der Kirche
unter besonderem Beobachtungsdruck
stehen und fiir alle Missstédnde haftbar
gemacht werden, die angesichts der
enormen ,Verwerfungen“ in der Gesell-
schaft wie der verdnderten Sozialgestalt
der Kirche selber in einem enormen
Wandlungsprozess stehen: worauf sol-
len / miissen die sich einstellen, die
morgen Priester werden wollen — und
was fiir Priester brauchen wir denn
morgen in einer Kirche, in der es keine
einzelnen Gemeinden mehr gibt, son-
dern nur noch grofe pastorale Réume?

Der Gestaltwandel (metamorphe)
dieser Welt und Gesellschaft erfordert
eine Umkehr (metanoia), genauer: ein
Um-Denken (nous). Mit Gefiihlsaufwal-
lungen ist es in diesem Fall nicht getan.
Vielmehr braucht es - wieder nach Pau-
lus - den Geist der ,,Besonnenheit*
(sofrosyne: darin steckt die Wortwurzel
von fronesis: Weisheit, Klugheit, Den-
ken, Vernunft). ,Denn Gott hat uns
nicht gegeben den Geist der Furcht,
sondern der Kraft und der Liebe und
der Besonnenheit“ (2 Tim 1,7). Es geht
also darum, gesellschaftliche und pasto-
rale Wirklichkeit niichtern wahrzuneh-
men und aus dem Geist Gottes zu deu-
ten (vgl. den pastoralen Dreischritt SE-
HEN - URTEILEN - HANDELN, der
auf die Lehre Kardinal Joseph Cardijns,
1882-1967, zuriickgeht). Wandlungspro-
zesse fordern zu einem Paradigmen-
wechsel heraus - nicht ,,0je“, sondern
»aha“! - einem geistlichen und zugleich
intellektuellen Prozess.
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Akademiedirektor Dr. Florian Schuller
(re.) begriifite seinen Kollegen aus
dem Erzbistum Paderborn, wo Prilat
Klasvogt Direktor zweier Hduser ist:

I1. Wandlungsprozesse in der
Gesellschaft

Wenn wir heute nach den ,,Zeichen
der Zeit“ fragen, mochte ich mich auf
drei Stichworte beschrianken, die aber
fiir epochale Umwélzungen stehen und
die Kirchen und zuvorderst ihr Fiih-
rungspersonal, also uns Priester, ganz
elementar herausfordern: Individualisie-
rung, Globalisierung, Digitalisierung.

Individualisierung: Noch vor zehn
Jahren hatte es geheiflen, Individualisie-
rung sei das Signum der Postmoderne,
verbunden mit einem ungeahnten Zuge-
winn an individueller Freiheit, die aber
auch zu einer Uberforderung des einzel-
nen fiihren kann. Ulrich Beck spricht in
diesem Zusammenhang vom ,kollekti-
ven Zwang zum Subjektivismus*.

Die VISA-Werbung von damals
bringt das Lebensgefiihl einer ganzen
Generation m.E. uniibertroffen auf den
Punkt: ,Die Freiheit nehme ich mir“.
Im Wirtschaftlichen korrespondieren
damit Schroders ,,Ich-AG‘s“, wo jeder
seines Gliickes Schmied ist, aber auch
selbst die Verantwortung fiir das Schei-
tern trégt. Es gibt eben nicht nur Ge-
winner, sondern mehr noch Verlierer.
Das Aufleben des Neoliberalismus ins-
besondere in der jiingsten Schuldenkri-
se mit seinen unangenehmen Begleit-
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der Katholischen Akademie Schwerte
und der Sozialakademie ,,Kommende“
in Dortmund.

erscheinungen - Riicksichtslosigkeit,
Neid, Gier ... - haben uns die gesell-
schaftlichen Verwerfungen vor Augen
gefiihrt.

Ein afrikanisches Sprichwort sagt:
Wenn wir gemeinsam den Fluss durch-
schwimmen, konnen uns die Krokodile
nicht fressen. Doch wehe, wenn wir al-
lein sind, vereinzelt, vereinsamt. Dann
sind wir schlecht vorbereitet auf das,
was sich als neues ,,Zeichen der Zeit“
ankiindigt.

Globalisierung: Die sogenannte
Fliichtlingskrise hat den unwiderlegba-
ren Erweis gebracht, dass unsere euro-
zentrische Sicht an ein Ende gekommen
ist. Ich spreche bewusst von , Krise*:
nicht einer der Fliichtlinge, sondern der
europdischen Gesellschaft. Wir sind
zwar schon seit Jahren voller Stolz Ex-
portweltmeister, und als Reiseweltmeis-
ter sind wir bis in die entlegensten Win-
kel dieser Erde vorgedrungen. Aber
Globalisierung ist keine EinbahnstraRe.
Mit den neuen Kommunikationsmitteln
und Transportwegen hat eine neue Dy-
namik eingesetzt, die zwar auch schon
vor zehn Jahren da war, aber erst jetzt
in vollem MafRle zu Bewusstsein kommt:
die Welt kommt zu uns. Die Welt riickt
zusammen, was vielen im Wohlstands-
europa gar nicht so recht ist. Mit dem
Gefiihl der Uniibersichtlichkeit und der

Unbehaustheit wichst nicht nur die
Sehnsucht nach Heimat und Beheima-
tung, sondern greifen auch Mechanis-
men der Abgrenzung und Abschottung.
Es ist nicht erst der transatlantische Ruf
72America First“; auch hier bei uns erle-
ben Nationalismus und Protektionismus
frohliche Urstdnde. Wenn die Grund-
einschdtzung und -iiberzeugung des
Christlichen schwindet, dass jeder
Mensch ein Geschopf Gottes ist, dass
wir alle Kinder eines Vaters im Himmel
sind, Briider und Schwestern unterein-
ander - dann wird der Andere in sei-
nem Anderssein die Begrenzung meiner
Freiheit (Sartre), wird er erst recht in
seiner Armut zur (moralischen) Bedro-
hung fiir den eigenen unbekiimmerten
Wohlstand. Insofern darf das Aufkom-
men fremdenfeindlicher Reaktionen
und Verbindungen in ganz Europa nicht
weiter verwundern. In dem Mal3e, indem
dem Christlichen der Boden entzogen
ist, wird unsere Welt unsolidarischer.

In gewisser Weise hat uns in der Kir-
che der neue Papst ,,vom anderen Ende
der Erde* fiir diese globale Dimension
die Augen geoffnet und uns bewusst ge-
macht, was wir schon immer waren,
aber iiber Jahrhunderte vergessen ha-
ben: dass wir Weltkirche sind, keine eu-
ropdische Kirche, die immerhin Missio-
nare und Geldspenden in die ,Dritte
Welt“ geschickt hat. Der Papst benennt
unverbliimt die globalen Herausforde-
rungen und Ungerechtigkeiten und
spricht von dem Idealbild einer ,,armen
Kirche fiir die Armen®. Es sind die gro-
Ren globalen Themen, die der Papst auf
die Agenda seiner Kirche setzt, wenn er
dem ,,St6hnen der Schwester Erde“ und
dem ,,Stohnen der Verlassenen der
Welt“ (LS 53) eine Stimme gibt: Armut
und Entwicklung, soziale Ungleichheit
und Einsatz fiir die SDG*s (Sustainable
Development Goals) auf globaler Ebe-

. ne, Klimazerstorung und Schopfungs-

verantwortung. Die Katholische Sozial-
lehre wird im globalen Kontext gewis-
sermaflen weitergeschrieben; es geht um
das Weltgemeinwohl, was die reiche
Kirche in Amerika und Westeuropa in
ganz neuer und elementarer Weise zur
Ubernahme von Verantwortung heraus-
fordert. Dieser Paradigmenwechsel (, er-
neuert euer Denken®) fiihrt innerhalb
der europdischen Kirche zu erheblichen
Spannungen (Ost-West, Nord-Siid),
aber zugleich auch zu einer Erneuerung
der Kirche, die sich ihrer Sendung neu
und tiefer bewusst wird.

Digitalisierung: Mit der Globalisie-
rung eng verwoben sind die fast unbe-
grenzten Moglichkeiten der Mobilitat
und Kommunikation im Zeitalter der
Digitalisierung, das sich erst andeutet
und nach Meinung von Experten eine
ghnliche umstiirzende gesellschaftliche
Veranderung nach sich ziehen wird, wie
es die industrielle Revolution zu Beginn
des 19. Jahrhunderts ausgelost hat, als
mit der Kohleférderung und Energiege-
winnung die Nacht zum Tage wurde, in-
dustrielle Fertigung ermoglichte (Dampf-
maschine) und bis dahin ungeahnte
Transportwege (Eisenbahn) erschlossen
wurden.

Wenn man heute unter dem Stich-
wort ,,Arbeit 4.0 an die Fortschritte der
Robotik denkt oder an selbstfahrende
Autos etc., steht im Vordergrund die be-
griindete Angst vor dem Wegfall von
Arbeitspldtzen, was u.a. einen Verdrin-
gungswettbewerb nach sich ziehen wird
und in einer saturierten Gesellschaft
(Mittelstand) vor allem Verlustdangste
auslost. Doch bislang konnen wir nur
erahnen, wie grundstiirzend sich das
Leben mit der Weiterentwicklung der
kiinstlichen Intelligenz verdndern wird,
die vor allem dank der Satellitennut-
zung mit der schier unbegrenzten Spei-
cherung, Anwendung und Steuerung
von Daten (BIG DATA) einhergeht. Da

diirfte nur ein Vorgeplédnkel sein, was
sich im Schutz der Anonymitit im Netz
an eruptiven Aggressionen (der ,Verlust
der Anstandigkeit“) oder auch strategi-
schen Manipulationen (,,asymmetrische
Kriegsfiihrung®) zeigt, was z.B. zur Be-
einflussung und Untergrabung demo-
kratischer Prozesse (etwa durch Trolle
oder Hacker) fiihrt. Das Internet als
»,Echoraum der eigenen Vorurteile*
(Thierse) diirfte der Manipulierbarkeit
und Kontrollierbarkeit des Menschen
ungeahnten Vorschub leisten, wenn ob-
jektive Fakten und Wahrheiten durch
subjektiv plausible, auf den Einzelnen
zugeschnittene ,,alternative Fakten“ er-
setzt werden. Man darf sich fragen, in
wessen Hénden sich die Macht iiber die
personenbezogenen Daten befinden,
und mit welchem Ethos diese Macht
eingesetzt und / oder ausgespielt wird.

Ein konkretes Beispiel liefert die chi-
nesische Sonderverwaltungszone Xion-
gan: Mit einem gigantischen Punktesys-
tem wollen Chinas Kommunisten jeden
einzelnen Biirger zu sozialistisch-tu-
gendhafter Folgsamkeit zwingen. Die
Plane von Chinas Regierung, mit einem
»Sozialkreditpunktesystem* die rund
1,4 Milliarden Einwohner der Volksre-
publik zu einem vorgeschriebenen sozi-
alen Verhalten zu zwingen, sehen laut
Berichten von Staatsmedien erstmals
auch Strafen fiir Wohlhabende vor und
gehen damit weit tiber ihr bisher be-
kanntes AusmaR hinaus. Dieses Bewer-
tungssystem untersucht ,,Gesetzestreue,
moralisches Wohlverhalten, soziales
Engagement, Aktivitdten im offentli-
chen Interesse und Umweltschutz“ je-
des einzelnen Biirgers. Abweichungen
von sozialen und moralischen Normen
werden bestraft. Landesweit will Chinas
Staatsrat das ,,Soziale Bonitétssystem*
ab dem Jahr 2020 einfiihren. Es soll ne-
ben sozialem Wohlverhalten auch die
Kreditwiirdigkeit der Biirger beurteilen.

Die Ankiindigung erinnert auf er-
schreckende Weise an den totalen
Uberwachungsstaat in George Orwells
Roman ,,1984%, in dem die allgegenwér-
tige ,,Gedankenpolizei“ der herrschen-
den Staatspartei das Leben und Denken
der gesamten Bevolkerung in ihrem
Sinne infiltriert, kontrolliert und mani-
puliert.

Mit diesen Entwicklungen im Zuge
von Globalisierung und Digitalisierung,
die unsere Weltgesellschaft als Ganze
betreffen und jeden einzelnen heraus-
fordern, werden auch wir uns als Chris-
ten bzw. als Kirche beschéftigen und
auseinandersetzen miissen. Das mag er-
niichtern, sollte aber keineswegs entmu-
tigen oder niederdriicken. Denn als
Christen, fiir die jeder Mensch ,,perso-
na“ ist: in sich stehend und beziehungs-
fahig, leben wir aus Hoffungs- und
Handlungsressourcen, die es uns er-
moglichen, konstruktiv mit diesen Ent-
wicklungen umzugehen, anstatt sie zu
erleiden. Als Kirche und Christen sind
wir doch Experten fiir menschliche Be-
gegnung und personale Zugewandtheit,
setzen wir auf Beziehung statt auf Kont-
rolle und Machtdurchsetzung — auch
wenn wir bisweilen leidvoll lernen muss-
ten, dass auch wir als Kirche Teil jener
Wandlungsprozesse waren und sind.

IT1. Wandlungsprozesse in der Kirche

Die Trias Individualisierung - Globa-
lisierung — Digitalisierung kennzeichnet
und bestimmt natiirlich auch das Leben
der Kirche, die ja Teil der Gesellschaft
ist und sich zugleich als Gegenentwurf
zu den zeitgeistigen Stromungen pra-
sentieren muss. Vor allem aber: Wah-
rend jeder Mensch jenen umwailzenden
Entwicklungen ausgeliefert ist, haben
Christen eine Ressource, die sie zusam-
menhélt und ihnen ein Instrumentari-
um gibt, um all jenen Herausforderun-
gen konstruktiv zu begegnen und
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gleichzeitig fiir alle Zeitgenossen einen
Raum der Sicherheit und Geborgenheit
zu bieten.

So fiihrt die zunehmende Individuali-
sierung der heutigen Menschen und
Kirchenglieder zu einer Pluralitédt der
Lebensentscheidungen. Das 16st gerade
auch bei den Fiihrungskriften und zu-
mal bei den Priestern Angste aus, wie
aus einer repréasentativen Studie im Erz-
bistum Paderborn (2008-09) hervor-
geht, an der rd. 95 % der Priester im ak-
tiven Dienst (= rd. 800) teilgenommen
und sich explizit gedulert haben. Die
Studie kommt zu dem Schluss: ,,Ad ext-
ra macht den Priestern der zunehmende
gesellschaftliche Bedeutungsverlust der
Kirche zu schaffen. Die Menschen
scheinen auch ohne Kirche und Chris-
tentum ganz gut durchs Leben zu kom-
men und bearbeiten ihre zentralen
Sinnfragen bei anderen als den kirchli-
chen Anbietern. Es verunsichert, dass
auch in der Sdkularitdt Potenziale der
Lebensdeutung abgeschopft werden
konnen und auch die anderen Weltreli-
gionen kulturelle Attraktivitédt besitzen.
Ad intra wirken die internen Differen-
zierungen noch bedrohlicher: Man stellt
fest, dass sogar viele Altere und Kernge-
meindemitglieder eigene Interpretatio-
nen des Kircheseins iiber die gesetzten
Standards stellen, dass Gottesdienste
und Sakramentenempfang wahlformig
geworden sind, dass moralische und
dogmatische Standards dauernd unter-
boten werden und sich auch in der Ge-
meinde Glaubens- und Zugehorigkeits-
stile verdndern

Christ werden und Christ sein im
Zeitalter der Postmoderne, wo der ein-
zelne sich durchringen muss zu seiner
reifen Form des selbstgewéhlten und
selbstverantworteten Christseins, ist
zweifellos anstrengender als in einem
geschlossenen Milieu, wo der Glaube
des einzelnen immer auch unter einem
Kontroll- und Konformitétsdruck steht,
sich aber auch nicht rechtfertigen oder
auch nur erkldren muss. Und es ist
zweifellos auch anspruchsvoller, in der
Pastoral dem einzelnen Wahl- und
Wachstumsmoglichkeiten zu ertffnen,
ihn aber frei zu lassen in seiner Ent-
wicklung und seine freie Entscheidung
der Annahme oder Verweigerung zu ak-

zeptieren. Aber ist der Verlust der Deu-
tungshobheit iiber die 6ffentliche Mei-
nung und der Verlust der Kontrolle iiber
den Glauben des einzelnen wirklich
Verlust - oder nicht vielmehr ein Ge-
winn? Auch wenn selbst unter treuen
Katholiken hierzulande schon lange
nicht mehr gilt: Roma locuta, causa fini-
ta — die Lebensdeutung der Kirche, ihre
Wertorientierung aus dem Glauben ist
auch heute gefragt, vielleicht mehr als
jemals zuvor.

Als Papst Benedikt zuriicktrat, habe
ich mir die Frage gestellt: wie wird es
sein, wenn der erste Papst aus einem
nichteuropéischen Land kommt? Und
mir war klar: er wird - unbeschadet der
katholischen Glaubenslehre - andere
Akzente setzen. Und genauso ist es ge-
kommen: Papst Franziskus 6ffnet uns
eurozentrisch verengten Christen wie-
der den Blick auf die ganze Kirche und
die Menschen in der ganzen Welt. Als
Kirche in Europa miissen wir uns an
den Gedanken einer symphonischen,
»polyzentrischen Kirche“ (Metz) ge-
wohnen. Dass dies mit Verlustidngsten
einhergeht und diesem umfassenden
Kirchenverstdndnis in einer globalen
Welt offener oder verdeckter Wider-
stand begegnet, gerade auch im binnen-
kirchlichen Kontext, ist uniibersehbar.
Wenn die Welt groBer wird, wird der
eng umgrenzte Raum kleiner, bedeu-
tungsschwicher. Kirche erlebt auch in
dieser Hinsicht einen Wandlungspro-
zess, der sie mehr sie selbst sein lésst:
Weltkirche, die die ganze Menschheits-
familie im Blick hat; alle Kinder eines
Vaters im Himmel, untereinander
Schwestern und Briider. Das fordert uns
heraus, auch weltkirchlich zu denken.
Dass wir in unterschiedlichen Kulturen
leben, unterschiedliche Sprachen spre-
chen und unterschiedliche Gewohnhei-
ten haben, wusste auch schon der Diog-
netbrief. Denn unsere DNA als Christen
ist doch gerade, dass Einheit in Ver-
schiedenheit moglich ist, Einheit und
Freiheit keine Gegensétze sind. Das be-
deutet freilich ein Ende des Kirchturm-
denkens und der Abschied von einem
verbiirgerlichten Christentum, wo -
etwa in landlichen katholischen Rdu-
men - die Dorfer einander in herzlicher
Abneigung verbunden waren und sich

neuerdings in einem gemeinsamen pas-
toralen Raum als die eine Kirche Gottes
begreifen miissen. Die Aufforderung des
Papstes, nicht bei sich und unter sich zu
bleiben, sondern ,,rauszugehen®, impli-
ziert allerdings auch das Wagnis, sich
mit anderen Logiken, Denk-, Lebens-
und Erfahrungswelten auseinanderset-
zen zu miissen, sich ihnen auszusetzen,
auch intellektuell. Da mégen uns die
Fremden, die als Migranten plotzlich in
unsere gepflegte Wohlstandszonen ein-
gebrochen sind, in unserem Christ- und
Kirchesein herausgefordert und unbeab-
sichtigt einen Revitalisierungsschub un-
serer Kirchengemeinden ausgelost ha-
ben. Wovor also haben wir Angst? Wir
haben als Kirche und Christen doch ge-
lernt, mit Fremden umzugehen: ,Du
wirst den Fremden lieben, denn er ist
wie du“ (Lev 19,34; Ubersetzung von
Martin Buber). Wenn Christsein also
heif3t, plurizentrisch zu denken: vom
Anderen her und auf den Anderen zu,
in dem ich ein Abbild Gottes erkenne
oder zumindest erahne, dann miisste
uns eigentlich bewusst sein, dass in ei-
ner globalen Welt Christen, erst recht
als Glieder einer Weltkirche, die eigent-
liche Avantgarde sind: als Experten fiir
Begegnung und Beziehung, fiir Dialog
und Dienst - Menschen mit Weltdimen-
sion. So erhélt der Sendungsbefehl Jesu:
,Geht hinaus in die ganze Welt, und
verkiindet das Evangelium allen Ge-
schopfen!“ (Mk 16,15) erst recht in ei-
ner globalen Welt seine volle universale
Geltung.

Wenn im Zeitalter der Digitalisierung
das Leben immer mehr von Algorith-
men bestimmt wird, von selbstprogram-
mierten Maschinen und anonymen
Michten, dann wichst doch umgekehrt
proportional - so lésst sich vorstellen -
die Sehnsucht nach menschlichen Be-
ziehungen, nach ,face to face“- Kontak-
ten. Je unbesténdiger und unbehauster
der Mensch in seiner Lebens- und Ar-
beitswelt ist, desto mehr wird doch be-
wusst, wie sehr der Mensch auf Verlass-
lichkeit und Bestédndigkeit angewiesen
ist, auf unverbriichliche Liebe, auf Treue
und Vertrauen. Die Frage nach letzten
Wabhrheiten wird kein Computer beant-
worten konnen. Vor diesem Hinter-
grund kénnte man meinen: die groRRe

Rund 60 Pfarrer aus bayerischen
Diézesen waren zum Priestertag in die
Akademie gekommen.

Zeit der Kirche kommt erst noch, denn
hier ist der Ort personaler Annahme
und bedingungsloser Zusage, dass der
Mensch nicht nur eine Nummer ist,
sondern ein Gesicht, eine Geschichte
und einen Namen hat: Person ist im
ganz umfassenden Sinn, liebenswiirdig
und liebesfdhig.

IV. Womit kann ich dienen? Priester
sein in einer Kirche, die dient

Der in kirchlichen Kreisen weit ver-
breitete Kammerton der Klage weist ein
dngstliches, defensives, riickwértsge-
wandtes Denken auf. Denn es geht von
Idealvorstellungen aus: was einmal war
und nicht mehr ist; was eigentlich sein
sollte und (noch) nicht ist (oder auch
niemals sein wird). Damit hilt man sich
aber konstitutiv im ,,Minusbereich* auf
und thematisiert, was an die (vermeint-
lichen) hundert Prozent fehlt. Doch das
ist nicht im Sinne des Evangeliums. Die
geistliche Fragestellung (die auch fiir die
Pastoral unerlésslich ist), lautet viel-
mehr: Was mdchte Gott uns in dieser
Situation sagen?

Gastropastoral: Darauthin muss auch
die Pastoraltheologie die Wirklichkeit
befragen: was sind die pastoralen Gele-
genheiten (challenges - options); Zuleh-
ner spricht in diesem Zusammenhang
von einer pastoraltheologischen , Kairo-
logie“. Den von Pastoraltheologen im-
mer neu etablierten Unterdisziplinen wie
Pastoralpsychologie, Pastoralsoziologie,
Pastoralmedizin, Pastoraldsthetik, neuer-
dings auch Pastoralgeographie ... mochte
ich nachstehend eine weitere hinzufii-
gen: eine schlichte ,,Gastropastoral“. Sie
verlduft nach demselben Muster, wie es
in vielen Restaurants bewéhrte Praxis ist.
Sie beginnt mit einem Dialog zwischen
Gastgeber und Gast: ,Womit kann ich
dienen?“ — ,Was konnen Sie denn emp-
fehlen?“ -  Unsere Hausspezialitat steht
oben auf der Karte“ — , Ich hitte da noch
einen besonderen Wunsch, der aber
nicht auf der Karte steht“ - Ich frage
gern mal in der Kiiche nach ..

So oder dhnlich wiederholt sich téag-
lich in der Gastronomie das Eroffnungs-
ritual. Mittlerweile hat sich eingebiirgert,
dass vorweg schon einmal ,eine kleine
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Aufmerksamkeit aus der Kiiche“ das
Warten verkiirzt, und zum krénenden
Abschluss wird dem Gast nicht selten
noch einen Digestiv ,,auf Kosten des
Hauses“ angeboten.

Was wir von der ,gastropastoralen®
Alternative lernen konnten, wére eine
relationale Ekklesiologie, die ,,kunden-
orientiert nach den (nicht nur religic-
sen) Bediirfnissen der Menschen fragt
und die (das darf jetzt nicht wirklich
iiberraschen) ,,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von
heute, besonders der Armen und Be-
dréngten aller Art“ (GS 1) teilt. Ent-
scheidend ist dabei der Subtext: Der
Kunde ist Konig, ob Stammgast oder
Zufallsgast, ob eine ganze Gesellschaft
einfillt oder ein Ehepaar mit einem
Kleinkind ...: jeder und jede wird mit
Freundlichkeit und Hoflichkeit empfan-
gen und bedient. Das ist eine Frage des
Ethos. Als letzte Amtshandlung hatte
ich als Regens des Priesterseminars
noch ein , Freundlichkeitsseminar* fiir
Diakone und Flugbegleiterinnen der
Lufthansa geplant, was dann aber leider
nicht mehr zustande gekommen ist.

Ob der Gast im Restaurant (resp. an
der Kirchentiir ...) sich wohlfiihlt, héngt
dann

@ von der Professionalitédt des Perso-
nals,

@ von der Aufmerksamkeit, Zuvor-
kommenbheit und gleichzeitigen Zuriick-
haltung,

@ aber nicht minder auch vom Ambi-
ente, der Atmosphére des Raums

@ und natiirlich von der Qualitat des-
sen, was dem Gast aufgetischt wird, ab.

Abgeleitet von der gastronomischen
Praxis stellen sich daher einige Fragen
an unsere Pastoral:

@ Aushingeschild ist die Karte: Wis-
sen wir, was wir anzubieten haben? Wie
ist unsere Pridsentation?

® Was ist die , Spezialitédt unseres
Hauses“?

® Wie steht es um die (berufsmiflige)
Freundlichkeit des pastoralen Personals
(Kundenorientierung) ? Jeder ist wichtig
- ob er Stammkunde ist oder zufllig
oder aus Versehen in unsere Veranstal-
tung kommt. Wir haben keinen Grund,
enttduscht oder beleidigt zu sein, wenn
andere wegbleiben.

® Wie gehen wir mit ,Sonderwiin-
schen“ (die extra mile) um? (,,Dafiir bin
ich nicht zusténdig:)

@ Gibt es auch bei uns ,kleine Auf-
merksamkeiten“? (Etwa einen Grufl
vom Pfarrer ...)

@ Wie ist unser Ambiente: einladend
oder abstoRend; nach welchen Ge-
schmacksvorgaben?

® Wie steht es um unsere Unterneh-
menskultur / Professionalitédt des Perso-
nals?

@ Gibt es so etwas wie ein ,super ad-
ditum“?

Es ist, glaube ich, unschwer zu erra-
ten: mir geht es hier nicht ums Essen,
sondern ums Bedienen. Jene Szene aus
dem Gastrobereich scheint mir wie ein
Paradigma fiir die Pastoral zu sein, so
dass es erstaunlich ist, dass dariiber so
wenig im Sinne einer ,,Gastropastoral“
zu lesen ist. Dabei liegt dies doch auf
der Hand, zumal Jesus selber sich —
bildlich gesprochen - als , Kellner“ ver-
steht: ,Denn auch der Menschensohn
ist nicht ggkommen, um sich dienen zu
lassen, sondern um zu dienen und sein
Leben hinzugeben als Losegeld fiir vie-
le“ (Mk 10,45; par Mt. 20,28).

Jener dezente Hinweis ist umso be-
deutungsschwerer, als jene von den
Synoptikern geschilderte Szene auf dem
Weg nach Jerusalem: der Streit um die
bevorzugten Pldtze im kommenden
Reich rechts und links vom Herrn, die
bei Lukas in den Abendmahlsaal verlegt
wird (Lk 22, 24-30). In jener letzten
Stunde vor seiner Gefangennahme, sei-
nem Leiden und Sterben, in der Jesus

im intimsten Kreis mit seinen Jiingern
zusammen ist und ihnen sein tiefstes
Vermachtnis anvertrauen will: seine
Selbsthingabe in den Zeichen von Brot
und Wein, ,entstand unter ihnen ein
Streit dariiber, wer von ihnen wohl der
Groflte sei (V. 24). Was fiir eine absur-
de Situation, die deutlich macht, dass
auch seine engsten Weggefdhrten nicht
verstehen, worum es Jesus im Letzten
und Tiefsten geht. Dann begibt sich Je-
sus wieder auf eine Stufe mit ihnen und
erklart: , der Grof3te unter euch soll
werden wie der Kleinste und der Fiih-
rende soll werden wie der Dienende.
Welcher von beiden ist grof3er: wer bei
Tisch sitzt oder wer bedient? Natiirlich
der, der bei Tisch sitzt. Ich aber bin un-
ter euch wie der, der bedient® (V. 26f).

Zeit - wichtiger als der Raum: Mit
dem Bochumer Pastoraltheologen Mat-
thias Sellmann kénnen wir von der Ge-
botenheit einer ,relationalen Ekklesio-
logie“ sprechen, bei der es nicht darum
geht, Rdume zu besetzen, sondern Pro-
zesse anzustollen: , Es ist uniibersehbar,
dass die verfasste Kirche Platz machen
muss. Nicht nur oberfldchlich betrachtet
verliert sie gegenwirtig personelle, 6ko-
nomische, juristische und prestigeformi-
ge Ressourcen. Von der Platzmetapher
her betrachtet, wird vieles schlicht lee-
rer: Kirchen, Seminare und andere Aus-
bildungsstdtten, Pfarrhduser und Dienst-
wohnungen, Gemeindeheime, Gremien,
Jugend- und Sozialverbénde Eines der
offensichtlichsten Kennzeichen der ge-
genwirtigen Pastoralplanung ist das
Handeln in der Raumdimension, etwa
durch die VergrofRerung der Pfarreiterri-
torien, die Umnutzung oder der Abriss
von Kirchengebéduden; der Abschied von
der Einteilung in ,territoriale“ und ,ka-
tegoriale“ Pastoral, ,,Platz machen miis-
sen“ und ,viel zu viel Platz zu haben“ ist
sicher eine empfindliche Krankung des
Christseins und der organisierten Kirche.

Es ist erstaunlich, dass Papst Franzis-
kus gerade in dieser Hinsicht immer
wieder zu einem Paradigmenwechsel
aufruft: ,Die Klage dariiber, wie barba-
risch die Welt heute sei, will manchmal
nur verstecken, dass man in der Kirche
den Wunsch nach einer rein bewahren-
den Ordnung, nach Verteidigung hat.
Nein - Gott begegnet man im Heute:
Und weiter: ,,Gott zeigt sich in einer ge-
schichtsgebundenen Offenbarung, in
der Zeit. Die Zeit stol}t Prozesse an, der
Raum kristallisiert sie. Gott findet sich
in der Zeit, in den laufenden Prozessen.
Wir brauchen Rdume der Machtaus-
iibung nicht zu bevorzugen gegeniiber
Zeiten der Prozesse, selbst wenn sie
lange dauern. Wir miissen eher Prozes-
se in Gang bringen als Rdume besetzen.
Gott offenbart sich in der Zeit und ist
gegenwirtig in den Prozessen der Ge-
schichte. Das erlaubt, Handlungen zu
priorisieren, die neue Dynamiken her-
vorrufen. Es verlangt auch Geduld und
Warten

,,Best Practice“: Die Campus Aka-
demie: Um es nicht bei der Theorie zu
belassen, die immer unter dem Verdacht
des , Besserwisserischen“ steht, soll ab-
schlieBend ein konkretes Projekt vorge-
stellt werden, das zumindest anndhe-
rungsweise veranschaulichen mochte,
wie es aussehen kann, sich bietende
pastorale Gelegenheiten wahrzuneh-
men und sich schrittweise auf pastorale
Prozesse einzulassen. Konkret geht es
um eine Initiative der Katholischen
Akademie Schwerte, deren pastorale
Aufbruchsdynamik mit einer schlichten
Feststellung begann. Anstatt uns in der
Kirche angstvoll zu fragen: ,Wie errei-
chen / wie kriegen wir sie ...?“ (die Ju-
gendlichen, die Ordens- und Priesterbe-
rufungen, die Frauen, die Arbeiter, die
Intellektuellen ...) oder mit Blick auf die
eigenen Aktivitdten in der Gemeinde:

,Wie finde ich Mitarbeiter zur Sicher-
stellung meiner Pastoral ?“ (Pfarrge-
meinderite, Kirchenvorsteher, Grup-
penleiter, Tischmiitter ...), konnte man
ja umgekehrt fragen: wer immer mir als
Représentant der Kirche begegnet: ,Was
braucht Ihr?“, ,Womit kann ich Euch
dienen ...?“

Das war auch die Ausgangsfrage im
Blick auf Schiiler und Schiilerinnen der
katholischen Gymnasien im Erzbistum
Paderborn, die vor dem Abitur standen,
aber unsicher waren, welchen berufli-
chen Weg bzw. welches Studium sie ein-
gehen sollten. Als Akademie verfiigen
wir iiber ein grofles Netzwerk in allen
Lebens- und Fachbereichen, das wir
den Jugendlichen zur Verfiigung stellen
konnten. Angesichts der uniibersehba-
ren Fiille gesellschaftlich nicht normier-
ter und préjudizierter Lebensentwiirfe
und Lebensstile in der Postmoderne ste-
hen insbesondere junge Menschen vor
der Herausforderung, mit Blick auf die
eigene Lebensorientierung je neu aus-
wiéhlen zu diirfen und sich je neu ent-
scheiden zu miissen. Das er6ffnet unge-
ahnte Lebensperspektiven, kostet aber
auch Lebensenergien und birgt unge-

ahnte Risiken und Gefahren. So bleibt
bei jeder Wahl die Ungewissheit, ob
man sich richtig entschieden hat und
die eigenen Potenziale optimal ausge-
schopft werden. Je mehr Potenzial an
Begabungen und Fahigkeiten ein junger
Mensch hat, desto mehr potenzieren
sich die Wahlmdoglichkeiten, aber auch
die Aporien hinsichtlich tragfdhiger Le-
bensentscheidungen.

Mit der Exzellenzinitiative der Cam-
pus-Akademie hat die Katholische Aka-
demie Schwerte 2006 in Kooperation
mit den katholischen Gymnasien im
Erzbistum Paderborn ein Projekt der
Begabtenforderung ins Leben gerufen,
das einen ganzheitlichen Ansatz der
Personlichkeitsentwicklung in intellek-
tueller, sozialer, religioser, kultureller
und gesellschaftlicher Hinsicht verfolgt
und Jugendliche auf Grundlage der
christlichen Wertorientierung bei ihrer
Berufswahl, ihrer Lebensplanung sowie
ihrem gesellschaftlichen Engagement
unterstiitzt.

Nach durchlaufenem Bewerbungs-
und Auswahlverfahren erhalten in je-
dem Jahr rd. 25 begabte Schiilerinnen
und Schiiler der Jahrgangsstufe 12 eine

L T SS—_—

Prof. Dr. Alfred Hierold, Priester, Uni-
versitdtsprofessor und lange Jahre Prdsi-
dent der Universitidt Bamberg, nahm
wie viele andere an der Diskussion teil.
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Einladung zur Sommerakademie in der
Katholischen Akademie Schwerte unter
dem Leitwort ,,Abenteuer Menschsein,
wo sie auf Gleichgesinnte mit dhnlichen
Fragen und personlichen Antwortversu-
chen treffen. Den jungen Menschen
wird dazu die Begegnung und das Ge-
spriach mit hochrangigen Verantwor-
tungstragern ermoglicht. Diese Person-
lichkeiten des offentlichen Lebens las-
sen sich auf den kritischen Dialog mit
den Jugendlichen ein und berichten von
ihren Lebensprojekten und eigenen Le-
benserfahrungen.

Neben der Orientierung an erfahre-
nen Vorbildern gewinnen die Schiiler
und Schiilerinnen auf diese Weise ein
authentisches Bild von aktuellen Ten-
denzen und Herausforderungen im Be-
reich des verantwortlichen Handelns in
Wirtschaft, Kultur, Kirche, Forschung
und Politik und kénnen so selbst die ei-
gene Lebensplanung und -orientierung
vor dem Hintergrund der Zeichen der
Zeit hinterfragen.

Die Campus-Weggemeinschaft: Das
Angebot der Campus-Akademie ist bei
den Teilnehmerinnen und Teilnehmern
auf ein iiberaus positives Echo gesto-
Ben. Dabei schétzten sie sowohl die
Moglichkeiten zur Entwicklung ihrer
eigenen Personlichkeit als auch die Ge-
meinschaft mit Gleichgesinnten. Dem
Wunsch nach weiterer Begleitung und
Forderung der begabten jungen Men-
schen wird daher auch iiber die Cam-
pus-Sommer-Akademie hinaus, mit ei-
nem aufbauenden Konzept spezieller
Kursangebote zur Potenzialanalyse
(,Zwischen den Jahren), mit Exkursio-

nen zu modernen Wallfahrtsstitten ge-
lebten Glaubens (Fazenda da Esperan-
ca, Weltjugendtag) und spirituell-lebens-
orientierten Studienfahrten (Kar- und
Ostertage im Heiligen Land) entspre-
chend nachgekommen.

So entstand auf Initiative der Jugend-
lichen selbst aus den Anfiangen einer
Schiiler-Akademie eine ausbildungs-
und studienbegleitende ,,Weggemein-
schaft®, die tiber ein Internetportal ver-
netzt ist und viermal im Jahr ein offenes
Treffen in der Katholischen Akademie
Schwerte anbietet. Mittlerweile haben
sich an derzeit fiinf Studienstandorten
Campus-Regionalgruppen gebildet, die
sich mehrmals im Semester zu Aus-
tausch und gemeinsamen Aktionen tref-
fen und sich mit anderen studentischen
Initiativen zusammenschlieBen. Die Ini-
tiative der Campus-Weggemeinschaft
zielt auf den Aufbau einer studien- und
ausbildungsbegleitenden Férderung und
Vernetzung kiinftiger Verantwortungstra-
ger ab, die in ihrer christlichen Identitét
unterstiitzt werden sollen und denen die
Moglichkeit gegeben wird, in Bindung
an einen Ort die Kompetenzen der Ka-
tholischen Akademie Schwerte in An-
spruch zu nehmen und ihrerseits ihre je
spezifischen Beitrdge dort einzubringen.

Seit 2007 haben rd. 240 Schiilerin-
nen und Schiiler an der Campus-Aka-
demie teilgenommen, die auch wahrend
ihres Zivildienstes, Auslandseinsatzes
oder Hochschulstudiums untereinander
und iiber die Katholische Akademie
Schwerte in Kontakt sind. 2011 wurde
der gemeinniitzige Verein ,,Campus-
Weggemeinschaft e.V¥ als Forum des
personlichen, fachlichen und berufli-

Der Referent plddiert fiir eine ,,Gastro-
pastoral“. Sie verliuft nach demselben
Muster, wie es in vielen guten Restau-
rants heute bewdhrte Praxis ist: nach

chen Austausches im Geist gegenseiti-
ger Unterstiitzung und Anteilnahme ge-
griindet. ,,Ziel des Vereins ist es, junge,
engagierte Menschen in ihrer sozialen
und beruflichen Entwicklung zu for-
dern, sie iiber die Grenzen einzelner
Jahrgidnge bzw. akademischer und be-
ruflicher Schwerpunkte hinweg zu ver-
netzen und ihnen eine Plattform fiir
personliche Begegnung, geistige Ausein-
andersetzung und Entwicklung gemein-
samer Initiativen zu bieten“ (Prdambel
Vereinssatzung). Studenten der Cam-
pus-Weggemeinschaft organisieren sich
in derzeit acht Fachschaften, um in wis-
senschaftlicher und beruflicher Hinsicht
voneinander zu lernen und sich gegen-
seitig zu unterstiitzen.

Mit dem Vorstand und den Koordina-
toren der Fachschafts- und Hochschul-
gruppen nehmen Alumni der Campus-
Akademie mittlerweile eigenstdndig die
Verantwortung fiir die Campus-Wegge-
meinschaft wahr, darin konstruktiv un-
terstiitzt und beraten durch die Katholi-
sche Akademie Schwerte. Ihnen ist es ein
Anliegen, den Verein im Geist der selbst-
gegebenen Satzung mit Leben zu fiillen:
,Die Mitglieder des Vereins, die in dem
christlichen Menschenbild den Mafstab
fiir ihre Wertorientierung und Lebensge-
staltung suchen, sind einander im Geist
einer affektiven und effektiven Wegge-
meinschaft verbunden und unterstiitzen
sich gegenseitig in ihrem gesellschaftli-
chen und sozialen Engagement. Auf-
grund ihrer Gemeinwohlorientierung
sind sie bereit, entsprechend ihrer Profes-
sion und Kompetenz nach Méglichkeit
gesellschaftliche Verantwortung zu iiber-
nehmen® (Prdambel Vereinssatzung).

Foto: alamy stock/Minerva Studio
den Wiinschen und Bediirfnissen
fragen, eine kleine Aufmerksamkeit
reichen.

Campus 2.0: Die Erfahrungen der
Campus-Akademie sind vielen Teilneh-
mern noch Wochen und Monate nach
der Veranstaltung im Kopf geblieben.
Vor allem die junge Gemeinschaft, in der
man alles offen ansprechen kann und in
der sich immer jemand findet, der einem
zur Seite steht, hat die Abiturienten re-
gelrecht beriihrt. Daraus ist die Idee ent-
standen, eine dhnliche Akademie-Woche
jahrlich stattfinden zu lassen, und zwar
fiir alle ehemaligen Teilnehmer der Cam-
pus-Akademie.

Campus 2.0 bietet Raum zum interdis-
ziplindren, jahrgangsiibergreifenden Aus-
tausch. Neben Vortrédgen externer Refe-
renten gibt es auch Workshops, die von
Mitgliedern der Campus-Weggemein-
schaft selber gestaltet werden. Dabei
stellen Studenten und Berufseinsteiger
Themen vor, mit denen sie sich im Studi-
um oder im Ehrenamt beschéftigt haben.
Anschliellend besteht fiir die facheige-
nen und fachfremden Zuhorer die Mog-
lichkeit, selbst Anregungen einzubrin-
gen. Weitere Bestandteile im Campus
2.0-Programm sind Glaubensimpulse
und Diskussionsabende. In der Regel
findet Campus 2.0 jedes Jahr zum Ende
der eigentlichen Campus-Akademie statt.
Dadurch konnen sich die neuen Mitglie-
der gleich in das Vereinsleben der Cam-
pus-Weggemeinschaft integrieren.

Soziale Projekte: Seit September
2014 setzen sich Mitglieder der Campus-
Weggemeinschaft u.a. fiir benachteiligte
Jugendliche ein. In der Uberzeugung,
dass eine Forderung des Gemeinwohls
nur durch Dialog und personlichen Ein-
satz zu erreichen ist, bringen die Stu-
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In Arbeitskreisen wurden die Themen
noch vertieft.

denten Themen wie soziale Teilhabe,
okologische und soziale Nachhaltigkeit,
Rassismus und Drogensucht ins Ge-
spriach mit den Jugendlichen, untersu-
chen die Mechanismen von Wirtschaft
und Arbeitswelt und stellen immer wie-
der die Frage, wie man als miindiger
Biirger und Mensch sein Leben verant-
wortungsvoll in der Gesellschaft leben
kann. Das Ergebnis ist eindeutig: Nach
einer Zeit des gegenseitigen Kennenler-
nens ist eine Vertrauensbasis gewachsen,
auf der ein richtiger Gesprachsprozess
iiber die ernsten Themen des Lebens
stattfindet. Ohne den Leistungsdruck
von Schulunterricht lernen die Jugendli-
chen so, wie sie ihr eigenes Leben in die
Hand nehmen und dafiir Verantwortung
tibernehmen konnen. Neben den wo-
chentlichen Einheiten werden auch
mehrtdgige Blockveranstaltungen durch-
gefiihrt, bei denen zu einzelnen Aspek-
ten besonders intensiv gearbeitet wird.
Besonders hervorzuheben ist auch das
Wochenende zur Drogen- und Sucht-

Die Ideen des Referenten regten zu
Erwiderungen und Diskussionen an.

pravention, das in Kooperation mit der
Fazenda da Esperanca durchgefiihrt
wird. So soll einer besonderen Anféllig-
keit fiir Siichte und Abhéngigkeiten, die
aus der Lebenssituation der Schiiler re-
sultiert, Vorschub geleistet werden.
Zwar ist der Erfolg eines Projektes nur
schwer zu bemessen, es ist aber deutlich
spiirbar, dass die Jugendlichen ein im-
mer besseres Gefiihl dafiir bekommen,
was es bedeutet, Protagonist im eigenen
Leben zu sein. Deshalb ist auch die
Campus-Weggemeinschaft entschlossen
und freut sich darauf, diesen Weg mit
Jugendlichen, die oft am Rand unseres
Bewusstseins stehen, weiter zu gehen
und so am Aufbau einer vereinten Ge-
sellschaft mitzuwirken.

CAMPUSprofessional: Woher und
Wohin? Diese Fragen standen am Be-
ginn der Campus-Akademie, kurz vor
dem Abitur. Aber die Fragen wiederho-
len sich an den unterschiedlichen Weg-
gabelungen des Lebens. Da ist es eine

Hilfe, auch weiterhin miteinander im
Gespriéch zu sein und sich dariiber aus-
zutauschen, was in der neuen Lebens-
phase wichtig ist, was die je eigenen
Ideale und Wiinsche sind, die guten und
weniger guten Erfahrungen ... Wenn
Studium und Ausbildung mehr oder we-
niger abgeschlossen sind und die Be-
rufseinstiegsphase hohen Einsatz erfor-
dert, geht es mit der Frage der weiteren
Lebensplanung auch um finanzielle Un-
abhingigkeit und Partnerschaft. Mit der
Initiative CAMPUSprofessional an un-
terschiedlichen Standorten wie Berlin
oder Miinchen machen die Alumni
nach guter CAMPUS-Tradition mitein-
ander ihre Fragen der Lebensgestaltung
zum Thema, verbunden mit spirituellen
Impulsen und Aspekten ethischer Fiih-
rung, um voneinander zu lernen und
sich weiter zu vernetzen.

Die Initiative der Campus-Akademie
bzw. - Weggemeinschaft ist ein offener
Prozess. ,Wir haben einfach angefan-
gen“ — und es hat sich eine Dynamik

entfaltet, die alle Ideen, Vorstellungen
und Pléne des Anfangs bei weitem iiber-
troffen hat. Dabei kommt mir ein Wort
in den Sinn, das der heiligen Katharina
von Siena zugeschrieben wird: ,Wenn
wir die sind, die wir sein sollen, werden
wir ganz Italien in Brand stecken®.
Wabhrlich bewegte Zeiten, die dazu her-
ausfordern, mit den Worten der Psal-
men darauf zu bauen: ,Sende aus dei-
nen Geist, und das Antlitz der Erde
wird neu“ (vgl. Ps. 104). [

.
Unsere Online-Medien

Neben unserer Zeitschrift ,,zur debatte
bespielt die Katholische Akademie
Bayern auch eine Reihe von Online-
Medien, mit denen wir unsere Themen
in den gesellschaftlichen Diskurs ein-
bringen. Zuerst natiirlich die Home-
page, auf der Sie unter www.kath-aka-
demie-bayern.de neben allen Anmel-
defunktionen fiir unsere Veranstaltun-
gen regelméaRig aktuelle Mitteilungen
und den Pressspiegel finden.

Viele Kurznachrichten und Bilder, die
Sie gerne kommentieren und teilen diir-
fen, prasentieren wir mit unserem Face-
book-Aulftritt: www.facebook.com/
katholische.akademie.bayern

Intensiv aktualisiert die Akademie ihre
eigenen Kanile auf YOUTUBE. Sie
konnen Katholische Akademie in
Bayern AUDIO-Kanal (vollstandige
Vortrdage zum Nachhoren) und Katho-
lische Akademie in Bayern (kurze Vi-
deoclips zu ausgewahlten Veranstal-
tungen) kostenlos abonnieren. Dann
erfahren Sie zeitnah, wenn wieder et-
was Neues eingestellt wurde.

Auf der Plattform www.literatur-
radio-bayern.de schlieRlich stellen wir
Ihnen Audiodateien mit Vortrdgen aus
Akademieveranstaltungen zur Verfii-
gung, die einen literarischen Bezug
haben.
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