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I

Als ich heute Nachmittag auf eine
Miinchner Bank ging und Geld abhe-
ben wollte, springt plotzlich ein dlterer
Herr auf mich zu und schreit: ,,Der hat
uns das Ganze eingebrockt!“ Daraufthin
habe ich gesagt: ,,Und wieviel haben Sie
schon verloren? Wissen Sie eigentlich,
wie der Euro steht?“ Da wurde er wie-
der etwas ruhiger. Ein bisschen anders
haben sich neulich, als ich im Franzis-
kaner saR, zwei Manner verhalten, die
gerade ihren Tafelspitz gegessen haben.
Da meint einer zum anderen: ,Do
schau her, der Waigel; jetzt ko er nix
mehr dafiir ...“. Wieder anders ein Biir-
ger aus Fiissen, der mir neulich schrieb:
~Waigel, du wirst erschossen, wenn du
die D-Mark nicht wieder einfiihrst!“.
Die tdglichen Leserbriefspalten, vor
allem in der Augsburger Allgemeinen,
sprechen eine eigene Sprache.

Aber Sie konnen sich darauf verlas-
sen: Ich habe vor niemandem Angst
und kann gut schlafen. Denn das, was
wir gemacht haben, wiirde ich wieder
machen, und dazu gibt es nach meiner
Uberzeugung keine Alternative.

Die européische Gemeinschaftswih-
rung ist kein Werk europabesessener
Politiker. Das Ganze hatte eine lange
Vorlaufzeit. Schon in den ersten Partei-
programmen der demokratischen Par-
teien nach dem Krieg stand eine ge-
meinsame europdische Wahrung als
Ziel. Ich behaupte, der Euro liegt im
existenziellen Interesse der deutschen
Wirtschaft. Wenn Sie nachlesen, was
Herr Cromme in einem Interview der
,Siiddeutschen® dazu sagt, dann glaube

Dr. Theo Waigel, Bundesminister der
Finanzen a. D., Miinchen

ich, dass die Zahlen groRer bayerischer
Firmen wie BMW oder Siemens im Mo-
ment schlechter aussehen wiirden,
wenn es die Gemeinschaftswahrung
nicht gébe.

Ich will jetzt nicht auf Bretton Woods
und das System fester Wechselkurse
zu sprechen kommen. Interessant ist
nur, dass seit Anfang der 70er Jahre, als
Bretton Woods zerbrach und zunéchst
iiberall flexible Wechselkurse galten,




Editorial

Liebe Leserinnen und Leser!

Ohne geht es schon lange nicht
mehr - ohne die Prasenz im welt-
weiten Netz, im www. Unsere
Adresse dort lautet bekanntlich:
www.kath-akademie.bayern.de.
Viele von Thnen werden uns dort
schon besucht haben - fiir die An-
meldung zu einer Veranstaltung
oder mit der Bitte um regelméallige
Informationen, beim Erhalt des
Newsletters oder einfach zum
Nachschauen, was bei uns so lauft.
Apropos Newsletter: falls Sie die
Einladungen bisher per Post be-
kommen, sie aber in Zukunft gerne
per E-mail hétten - eine kurze
Nachricht reicht, und wir stellen
um. Aber auch sonst — wenn Sie
vielleicht gerade sowieso im Netz
sind, klicken Sie uns doch einfach
ab und zu an (und gesellen Sie uns
Thren ,Favoriten“ zu...)!

Um aber in diesem Zusammen-
hang gleich all jene zu beruhigen,
die wie ich beim Lesen langerer
Texte gerne haptisch vorgehen, d.h.
schon Gedrucktes in der Hand hal-
ten wollen, um nicht dauernd auf
einen Bildschirm starren zu miissen
- natiirlich wird es die ,,debatte*
ohne Abstriche weiterhin als ge-
drukkte Zeitschrift geben. Dieses
unser Hauptmedium, um die Vor-
trage, Thesen, Gesprachsbeitrage
der Tagungen zu dokumentieren
und einer groBen Offentlichkeit
weiterzugeben, wird stets unserer
besonderen Aufmerksamkeit sicher
sein konnen. Vielleicht haben Sie ja
auch bemerkt, dass wir das Layout
seit einigen Ausgaben behutsam
verdndern, um sie immer lese-
freundlicher zu gestalten. Im Blick
auf das Internet tiberlegen wir nur,
Texte fritherer Jahrgénge ins Netz
zu stellen.

Soweit sind wir noch nicht. Was
aber in diesen Tagen abgeschlossen
wird, ist die Erneuerung unserer
Homepage. Noch funktionieren
nicht alle Seiten und Links, dazu
kommt jetzt die Sommerpause.
Aber spitestens im Herbst sollte
dann alles fiir Sie iiberschaubarer,
bequemer zugénglich und vor allem
attraktiver sein. Priifen Sie’s und
geben uns dann Riickmeldung! Da-
fiir waren wir sehr dankbar.

Fiir heute Thnen einen gesegne-
ten Sommer, wo immer Sie ihn ver-
bringen. Vielleicht kann ja gerade
an fremden Orten die positive Er-
fahrung auftauchen, dass trotz aller
Begrenzungen die Kirche es schon
immer war: das ,,worldwideweb*
ohnegleichen.

In diesem Sinne

Ihr
e

Dr. Florian Schuller

iiberall der Versuch unternommen wur-
de, gerade in Europa, wieder einen Ver-
bund zu schaffen. Weil es ndmlich un-
endlich schwierig ist, bei totaler Flexibi-
litat aller Wechselkurse ein verniinftiges
Geschaft abzuwickeln. Es gab den Wer-
ner-Plan, es gab von 1972 bis 1978 den
Versuch der Wahrungsschlange, und es
kam dann zwischen Helmut Schmidt
und Giscard d’Estaing zur Griindung
des Europdischen Wahrungssystems.
Die bilateralen Wechselkurse wurden
im Rahmen eines Paritdtengitters festge-
legt, das aber durchaus Realignments
vorsah.

I

Man muss wissen, was in der Zeit
passierte, als es dieses EWS oder die
Wihrungsschlange gab. Allein wéahrend
des EWS gab es iiber 20 Realignments.
Das fiihrte zu erheblichen Problemen;
die Abwertung in den Léndern war fiir
die Léander eine mittlere Katastrophe.
Die Aufwertung bei uns fiihrte zu
schwierigen Situationen. 1995 hatten
wir die stdrkste D-Mark in unserer Ge-
schichte. Zehn Jahre zuvor hatte ich
zum ersten Mal die Federal Reserve be-
sucht; da bekam man fiir 1 Dollar 3
Mark 45. Zehn Jahre spater, als ich Fi-
nanzminister war, bekam ich fiir 1 Dol-
lar 1 Mark 35. Ich hitte also, wenn das
der Inbegriff des Gliicks der Deutschen
gewesen ware, die populdrste Figur in
Deutschland sein miissen. Aber ich hat-
te nicht den Eindruck, dass die Men-
schen, wenn sie meiner ansichtig wur-
den, auf Tische und Bénke gesprungen
wiren und ,Theo gratias“ gerufen hat-
ten! In dem Jahr haben wir 1 %
Wachstum und mindestens 500.000 Ar-
beitsplédtze verloren. Das Jahr danach
war wegen des Zusammenbruchs der
Konjunktur mein schlimmstes Jahr als
Finanzminister, mit einem Defizit von
80 Milliarden D-Mark im Bundeshaus-
halt.

Ich will auch mit einer anderen Le-
gende aufrdumen, die von prominenten
Leuten, zum Teil sogar von fritheren
Bundesprasidenten - nicht Kohler -
verbreitet wird, die behaupten, die Ein-
fithrung des Euro sei der Preis fiir die
Zustimmung zur deutschen Einheit ge-
wesen. Das ist blithender Unsinn. Rich-
tig ist, dass wir den Prozess der europdi-
schen Einigung nicht unterbrochen ha-
ben. Aber die entscheidenden Voraus-
setzungen wurden in den Jahren 1987
und 1988 geschaffen, auf dem Gipfel in
Hannover und durch die Vorarbeit des
Delors-Ausschusses. Die Ergebnisse la-
gen bereits im Friihling 1989 vor. Rich-
tig ist, dass es den Partnern in Europa,
als sie merkten, wir gehen keinen natio-
nalen Sonderweg, wir verabschieden
uns nicht aus Europa, leichter fiel, der
Einheit Deutschlands zuzustimmen.
Aber kein Finanzminister und kein
Bundeskanzler hétte sagen kénnen, wir
versprechen euch dafiir den Euro, denn
die Entscheidungen dariiber, ob die Kri-
terien eingehalten werden oder nicht,
konnten erst im Jahre 1997, bzw. auf-
grund der Ist-Zahlen erst im Jahre 1998
fallen. Die Ratifizierung der Vertrage
musste mit Zweidrittelmehrheit sowohl
im Deutschen Bundestag wie auch im
Deutschen Bundesrat erfolgen.

Wo steht heute der Euro? Wenn er
heute bei etwa 1,24 Dollar steht, dann
liegt er um 6 Cent hoher als die D-Mark
bei ihrem Abschied. Darum habe ich
dem Herrn, der mich in der Bank ange-
fallen hat, gesagt: ,Was haben Sie bisher
verloren?“ Was die Inflationsziffer an-
belangt, lagen wir die letzten zehn Jahre
unter 2 %; das ist etwas besser als in
den besten Zeiten der D-Mark. Das &du-
Rere Potenzial und auch das innere Po-
tenzial sind in Ordnung. Heute ist 1
Euro in D-Mark umgerechnet mehr als
das Doppelte an Dollar wert als die

D-Mark im Jahr 1985. Niemand hat
sich tiber die Schwankungen der D-
Mark von - ich sage es noch einmal -
1,35 bis 3,45 aufgeregt. In den grofRen
Krisen der letzten zehn Jahre - ich erin-
nere an den 11. September 2001 in
Amerika oder den Jugoslawien-Krieg,
oder an die Finanzkrise der letzten zwei
Jahre - blieb der Euro stabil und trug
entscheidend zur Stabilitidt des Welt-
wihrungssystems bei.

Ich habe einmal Mitte der 90er Jahre
den damaligen Finanzminister Amerikas
Bob Rubin und Alan Greenspan gebe-
ten, ob sie nicht einmal etwas Positives
iiber den Euro sagen konnten. Darauf
sagte mir Alan Greenspan: ,,Theo, wenn
ich nichts sage, dann ist das schon der
Ausdruck meiner vollen Freundschaft zu
dir Dann habe ich gefragt: ,Und was
wirst du einmal in deinen Erinnerungen
schreiben?“ Spater hat er gesagt: ,Vor
zehn Jahren habe ich mir gedacht, ,the
prospects are zero or below zero“, und
jetzt muss ich zugeben, ihr habt das gut
gemacht. Gott sei Dank, dass es eine
zweite grofle Weltreservewédhrung gibt.
Sie liegt auch im amerikanischen Inter-
esse, damit das Weltwéahrungs- und das
Weltfinanzsystem auf eine breitere Basis
gestellt werden

Kann sich eigentlich jemand vorstel-
len, dass wir die Krise der letzten zwei
Jahre mit 25 oder 30 verschiedenen eu-
ropdischen Wahrungen hétten bestrei-
ten konnen? Glaubt jemand, dass die
deutsche D-Mark, so wie es im alten
EWS-System vorgesehen war, 25 oder
30 andere Wahrungen stiitzen und als
Anker fungieren konnte? Was wére mit
der D-Mark passiert? Wir stiinden un-
ter einem Aufwertungsdruck, der noch
starker wire als 1995; die deutschen
Exporte gingen zuriick, die deutsche
Landwirtschaft kime zum Erliegen,
weil sie keine Absatzmirkte mehr hatte,
und wir hétten mit Sicherheit wesent-
lich mehr Arbeitslose und nicht die
Wachstumszahlen, die wir, Gott sei
Dank, derzeit haben. Lesen Sie einmal
nach, was die Industriefithrer Deutsch-
lands im Moment dazu sagen.

III1.

Ubrigens wiren wir auch mit dem al-
ten EWS zu Beistandsverpflichtungen
verpflichtet gewesen. Weil} eigentlich je-
mand, dass 1992/93, um das Pfund und
den Franc zu stiitzen, mit etwa 200
Milliarden Dollar interveniert wurde,
um anderen Wéhrungen zu helfen?
Dass die Deutsche Bundesbank in zig-
facher Milliardenhohe anderen, damals
noch nicht unabhéngigen Notenbanken
solche Beistandskredite obligatorischer
Art zur Verfligung stellte, um damit ein
Wiéhrungschaos in Europa und in der
Welt zu verhindern? Nur eine Tugend
hatten wir damals: Wir konnten {iber
solche Dinge schweigen. Denn wenn
die Deutschen damals erfahren hétten,
wieviel Geld wir innerhalb weniger
Tage - einmal waren es innerhalb weni-
ger Tage 95 Milliarden D-Mark - ande-
ren Landern zur Verfiigung gestellt ha-
ben - wir haben es natiirlich alles zu-
riickbekommen -, und wenn die Deut-
schen dann noch erfahren hitten, dass
ihr Gold nicht in Frankfurt am Main,
sondern in Fort Knox gelagert ist, dann
hétte ich nicht wissen wollen, was an
den Tresen und an den Bankschaltern
passiert wire.

Die Einfiihrung des Euro hat den
anderen europdischen Staaten am An-
fang mehr geniitzt als uns. Wir haben
damals einen komparativen Vorteil
durch sehr niedrige Zinsen aufgegeben.
Den hatten wir, die Niederlande und
Osterreich. Wir haben nichts verloren,
aber wir haben damals am Anfang nicht
gleich etwas gewonnen. Andere Lander
wie z.B. Italien haben damals eine
Euro-Rendite von 30 bis 40 Milliarden

Euro gewonnen, weil sie niedrigere Zin-
sen auf sehr hohe Schulden hatten. Nun
muss ich unterscheiden: Italien hat ei-
nen Teil dieser Euro-Rendite fiir die
Konsolidierung seines Haushalts ver-
wendet; Griechenland nicht.

Wenn uns manchmal vorgeworfen
wird, dass Deutschland die letzten Jahre
aus der Wihrungsunion grof3en Profit
gezogen hat, dann ist das richtig. Und
warum? Weil Deutschland eine hohere
Stabilitdt hatte, weil es, nicht zuletzt
durch auch sehr stabilitdtsorientierte
Gewerkschaften, geringere Lohnsteige-
rungen hatte als andere. Die Lohne sind
immer noch hoch, aber die Steigerungs-
rate ist nicht so stark wie in anderen
Léndern. Das, gemeinsam mit Produk-
tivitdt und mit Restrukturierung der
Unternehmen, hat dazu gefiihrt, dass
wir jedes Jahr eine reale Abwertung hat-
ten, die uns zugute kam. Darum haben
sich unsere Exporte gerade im européi-
schen Bereich jedes Jahr um 7 bis 8 %
erhoht, sehr zum Leidwesen und zum
Arger anderer. Nun muss man denen
natiirlich klipp und klar sagen: Es kann
nicht sein, dass der, der Best Practice
hat und Benchmark herstellt, dafiir be-
nachteiligt werden soll. Ich kann den
Arger verstehen, aber jeder, der sich an-
strengt und auch auf mehr Stabilitdt und
Produktivitédt schaut, kann das ebenfalls
erreichen. Dass der Klassenprimus sich
zuriicknehmen muss, damit andere auf-
holen, gehort eigentlich nicht in eine
verniinftige Wettbewerbsgesellschaft.

IV.

Noch einen Punkt: die ,no bail out“-
Klausel. Richtig ist: Wir haben damals
im Vertrag verankert, dass die Gemein-
schaft und die Staaten nicht fiir die
Schulden anderer haften. Das ist wahr,
und das kann und soll und darf auch
nicht gedndert werden. Es kann mich
aber auch nach dem Vertrag - ich habe
mir den Vertrag noch einmal sehr genau
angeschaut - niemand daran hindern,
auch im eigenen Interesse Hilfe zur
Selbsthilfe zu geben, um damit Schaden
fiir das Ganze abzuwenden. Ich sehe
also der Klage, die dagegen erhoben
wird, mit groRer Gelassenheit entgegen.
Wenn das Bundesverfassungsgericht
sich anders entscheiden sollte, dann
wiirde ich der Bundesregierung raten,
gleich zuriickzutreten und dem Bundes-
verfassungsgericht die Hoheitsgewalt in
Deutschland zu iibergeben, denn wir
konnten uns in Europa und in der Welt
nicht mehr sehen lassen.

Worin besteht das Problem? Das
Problem besteht darin, dass die Staaten
sich gerade in den letzten zwei Jahren
nachhaltig verschuldet haben, um die
Krise zu tiberwinden. Zwischenzeitlich
gibt es weltweit Zweifel, ob die Staaten
es schaffen, sich zu konsolidieren. Ich
behaupte, die Krise ist gut gelost wor-
den: Regierungen, européische Zentral-
bank, Kooperation: das hat insgesamt
gut funktioniert. Ich sehe dazu keine
Alternative. Nur mussten die Staaten
viel Geld in die Hand nehmen, um das
Abgleiten in den Abgrund zu verhin-
dern, und wir standen Zentimeter vor
dem Abgrund. Es hat viel Geld gekostet,
und man hétte den Menschen zum glei-
chen Zeitpunkt sagen miissen: Wir
miissen uns jetzt auf den Weg machen
und werden lange, wahrscheinlich lén-
ger als ein Jahrzehnt brauchen, um die
Konsolidierungsprobleme wirklich zu
l16sen. Das ist nicht erfolgt, leider.

Es geht nicht nur um die explizite
Staatsschuld, die im Finanzbericht, in
der mittelfristigen Finanzplanung oder
im Stabilitdtsbericht nach Briissel aus-
gewiesen wird. Es geht auch um eine
Generationenbilanz, die vor ein paar
Jahren vom Sachverstidndigenrat und
jetzt auch von anderen Institutionen er-
hoben wird. Wenn wir alles zusammen-
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zihlen, was im Bereich der Sozialpolitik
schon beschlossen ist, dann kommen
wir nicht auf eine Staatsschuld von 70
oder 80 %, gemessen am BIP eines Jah-
res, sondern auf eine heute schon sicht-
bare Belastung von etwa 300 %, die auf
die ndchste Generation zukommt. Das
erst zeigt den Ernst der Dinge. Dariiber
sind sich die meisten Menschen nicht
im Klaren! Das einer jiingeren Genera-
tion zu sagen, die das mit einer kleiner
werdenden arbeitenden Generation
kaum zu erbringen in der Lage ist, und
dies einer dlteren Generation, zu der
ich gehore, zu sagen, dass sie fiir diese
Nachhaltigkeit und fiir diese Tragbar-
keitsrechnung ihren Beitrag leisten
muss, das ist unendlich schwer und er-
folgt kaum.

Ich habe vor ein paar Wochen mit
Larry Summers, dem friiheren Finanz-
minister Amerikas und jetzigen 6kono-
mischen Chefberater von Barack Ob-
ama, gesprochen. Auch er sagt, kurzfris-
tig kommen wir iiber die Probleme hin-
weg; nur, wie wir das langfristig die
néchsten 10, 15 Jahre der Bevélkerung
klarmachen, da habe ich so meine Sor-
ge. Wobei das Problem weniger in Grie-
chenland besteht, obwohl das natiirlich
am meisten Diskussion ausloste. 2,6 %
der BIP in Europa: das bringt Europa
nicht um. Die groBeren Probleme sehe
ich in den Schulden der groRen Lénder,
z.B. Frankreich oder Italien, oder noch
viel groBer GroRbritannien, mit am
groten die Vereinigten Staaten von
Amerika, und eine Riesenstaatsschuld,
allerdings mit eigenen Ersparnissen, in
Japan. Das sind die Probleme, die es zu
l6sen gilt.

V.

Nun noch eine Bemerkung zum Sta-
bilitdtspakt. Wir haben uns damals im
Zusammenhang mit dem Vertrag von
Maastricht tiberlegt: Was ist eigentlich,
wenn ein Staat, ein Land zweimal oder
dreimal hintereinander alle Vorausset-
zungen von Maastricht erfiillt und es
dann vielleicht Neuwahlen mit einer
neuen Mehrheit, einer neuen Regierung
gibt, die sagt, wir machen das jetzt wie-
der ganz anders, so wie frither? Das
war die Geburtsstunde des Stabilitéts-
und Wachstumspakts. Wir wollten da-
mit erreichen, dass das Prinzip der
Nachhaltigkeit zum Prinzip der europa-
ischen Finanzpolitik wird. Auf keinen
Fall iiber 3 % Defizit, wie in Maastricht
festgelegt, aber mittelfristig ,,close to ba-
lance“, also einen Ausgleich und lang-
fristig einen Uberschuss, um die riesigen
Probleme l6sen zu konnen.
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Die beiden Referenten diskutierten un-
ter der Gesprichsleitung von Andreas
Schmidt, (Mi.) Vorstand Bayerische
Borse AG, Miinchen.

Nun geht es jedem Finanzminister of-
fensichtlich so wie Moses: Er darf ein-
mal ins gelobte Land schauen, aber be-
treten darf er es nicht. 1989 stand ich
vor einem ausgeglichenen Haushalt.
Dann kam die Wiedervereinigung, und
jedes Jahr flossen 4 bis 5 % des BIPs fiir
die Kosten der deutschen Einheit. Ei-
chel sah eine Chance; aber die Blase
zerplatzte und der Traum war vorbei.
Sein Nachfolger stand 2008 kurz vor
dem Ziel, glaubte schon, es sei erreicht,
und dann kommt die groRte Finanzkri-
se seit 1929. Das heif3t, solche Riick-
schlédge gibt es immer wieder. Wie be-
hebt man sie? Es ging uns darum, ein
System zu entwickeln, das durch Uber-
wachung, moglicherweise auch durch
Sanktionen gewdhrleistet, dass sich je-
der Staat an die Vorgaben hilt, und
zwar nicht nur die des Vertrags, son-
dern auch an die dariiber hinausgehen-
den Verpflichtungen des Stabilitat-
spakts. Die Kommission sollte das iiber-
wachen.

Dann geschah es allerdings, dass die
Deutschen und die Franzosen drei- bis
viermal den Stabilitdtspakt und den
Vertrag verletzten. Normalerweise emp-
findet man sich dann als Stinder und
schaut, dass man moglichst schnell aus
dieser Defizit-Zone herauskommt. Es
erfolgte genau das Gegenteil: Die Siin-
der taten sich zusammen, erpressten die
anderen, und der Stabilitdtspakt wurde
gedndert. Das war ein miserables Signal,
weil natiirlich die anderen, kleineren
Staaten sagten, so ist es also: Wenn die
Groflen siindigen, wird der Vertrag oder
Pakt gedndert; wenn die Kleinen stindi-
gen, werden sie gepriigelt. Das fiihrte
natiirlich nicht gerade zu einem ver-
starkten Stabilitdtsbemiihen in Europa.

Dann kam die Krise. Ich will nicht
im Einzelnen auf sie eingehen oder dar-
auf, was alles an Konjunkturprogram-
men aufgelegt wurde. Der Riickgang des
Bruttoinlandsprodukts von etwa 5 %
entspricht einer GroBenordnung von
rund 125 Milliarden Euro, und wir wer-
den wohl erst im Jahre 2013 wieder da
stehen, wo wir im Jahre 2008 gewesen
sind. Wie hat sich das auf die Haushalte
ausgewirkt? Die sogenannte Defizitquo-
te oder Neuverschuldung liegt in den
USA bei gut 10 %, in Japan bei rund
9 %, in Frankreich bei 10 % und in
GroRbritannien bei knapp 13 %. Der
Schuldenstand rauschte iiberall in die
Hohe; in den USA auf rund 75 %, in Ja-
pan sind es 200 % des BIP eines Jahres,
in Frankreich 82 %, in Grof$britannien
80 %, und auch wir werden méglicher-
weise im néchsten Jahr bei etwa 80 %
landen.
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Gegenwirtig hat die EU-Kommission
gegen etwa 25 Staaten ein Defizitver-
fahren eingeleitet, und die betroffenen
Siinder haben bis 2013 Zeit, ihr struktu-
relles, also konjunkturbereinigtes Defi-
zit schrittweise zuriickzufiihren. Die
Lage in Deutschland ist etwas besser als
in den anderen Staaten, aber auch bei
uns haben die haushaltsméRigen Folgen
historisch einmalige Ausmalle ange-
nommen. Die Defizitquote ist auch bei
uns tiber 3 %. Im laufenden Jahr wird
das Defizit im Bundeshaushalt auf rund
70 Milliarden ansteigen.

Zu diesen zusétzlichen Ausgaben gab
es keine Alternative, denn mitten in der
Rezession konnen Sie nicht alles durch
Gegenfinanzierung ausgleichen, zumal
ja das Wirken der automatischen Stabi-
lisatoren richtig war und uns ganz si-
cher beim Arbeitsmarkt ganz erheblich
geholfen hat. Um die Dinge wieder in
Ordnung zu bringen, brauchen wir etwa
fiir die kommenden Jahre jedes Jahr
einen Konsolidierungsbedarf von gut
10 Milliarden Euro. Das ist Thema des
Sparpakets. Man kann tiiber dies oder
jenes in Einzelheiten geteilter Meinung
sein, aber zur GréBenordnung und zur
Notwendigkeit gibt es keine Alternative.

VL

Die Sorgenkinder in Europa sind
Griechenland, Italien, Spanien und
Portugal. Griechenland ist angesichts
des hohen Haushaltsdefizits, der verdn-
derten Zahlen und auch der Trickserei,
ganz besonders ins Visier ggkommen.
Eine Defizitquote von fast 14 % und
eine Schuldenstandsquote von iiber
120 %; hinzu kommt der Tatbestand
der kreativen Buchfiihrung. Ich lobe
mir die frithere AuSenministerin und
frithere Biirgermeisterin von Athen, die
den Mut hat, als eine der wenigen zu
sagen, es ist eine Schande fiir die Oppo-
sition, die an den Dingen beteiligt war,
dem Sparprogramm nicht zuzustimmen.
Sie hat als Einzige zugestimmt und da-
mit Verantwortung fiir dieses Verhalten
iibernommen.

Es ist ein massives Programm, das in
Griechenland verabschiedet wird. Man
muss sich das einmal vorstellen: starke
Erhohung der Mehrwertsteuer und Ver-
brauchssteuern, Erhhung des Renten-
zugangsalters, Einstellungsstopp im 6f-
fentlichen Dienst, Kiirzungen von Ren-
ten und Gehaltszahlungen sowie geziel-
te Strukturreformen. Ich brauche nicht
zu sagen, was in dem Land los ist. In
den ersten drei Monaten hat es sich je-
denfalls bei der ersten Uberpriifung ge-
zeigt, dass die Dinge bisher verniinftig
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laufen. Ob das auf die Dauer geht, kann
ich nicht prognostizieren.

Ich bin iiberzeugt, dass jeder Politi-
ker, der im Moment in Griechenland, in
Spanien oder in Portugal das tut, was
notwendig ist, bei der ndchsten Wahl
abgewihlt wird. Aber ich meine, man ist
es dem Land und dem Gemeinwohl
schuldig, sich hinzustellen und zu sa-
gen, lieber werde ich abgewaihlt, als dass
wir noch einmal solche Tricksereien
und solchen Schindluder mit unseren
Finanzen treiben.

Nun wird bei uns sehr leichtfertig ge-
redet: Hattet ihr die doch in Bankrott
gehen lassen! Da muss man nur wissen,
dass wir der zweitgrote Handelspart-
ner Griechenlands sind. 180 deutsche
Unternehmen sind in Griechenland té-
tig; in betrachtlichem Umfang werden
griechische Anleihen durch deutsche
Institute gehalten. Moglicherweise wére
die Bankenkrise in Europa wieder ver-
schirft worden. Uber die politische Des-
integration brauche ich nichts zu sagen.
Es hitte also auch gewaltige Auswir-
kungen auf Deutschland, auf unsere
Wirtschaft gehabt, unabhéngig davon,
dass eine Ansteckungsgefahr bestand.
In den ersten fiinf Monaten dieses Jah-
res lag das offentliche Defizit in Grie-
chenland genau im Plan: 8,1 % nach
13,6 % vor einem Jahr.

Ich will jetzt nichts zum Rettungs-
schirm fiir die Euro-Zone sagen: Ob er
in der Form notwendig war, oder ob
man ihn durch friitheres Handel hétte
verhindern kénnen. Ich habe von An-
fang an dafiir pladiert, dass der Interna-
tionale Wahrungsfonds mit seiner Ex-
pertise, mit seinen Teams eingeschaltet
wird. Ich habe nie verstanden, warum
von deutscher Seite Bedenken geduliert
worden sind, denn es ist doch hundert-
mal besser, wenn ein so schwieriges Pro-
gramm von einem Team aus Washington
vom Internationalen Wahrungsfonds
iiberpriift wird, als wenn dort mdogli-
cherweise ein deutscher Kommissar ta-
tig sein miisste. Ich halte das also fiir
richtig. Man kann {iber die Gré3enord-
nung streiten; nur gibt es sachverstandi-
ge Leute, aus der Européischen Zentral-
bank und andere, die sagen, die Situa-
tion sei sehr, sehr schwierig geworden.
Der Interbankenverkehr sei vor dhn-
lichen Problemen gestanden wie damals
bei Lehman Brothers. Ich kann das
nicht beurteilen. Wenn das so ware,
dann hiétte natiirlich wiederum eine
Kernschmelze des Finanzsystems mit
unabdingbaren Negativkonsequenzen
fiir uns stattfinden konnen.

VIL

Was sind die Konsequenzen fiir die
Neuformierung des Stabilitdtspakts?
Solche Hilfen nur klar konditioniert ge-
ben; jede Tranche nur, wenn vorher er-
fiillt ist, was zugesagt ist; starkerer
Automatismus beim Stabilitdtspakt; das
Stimmrecht entziehen, wenn MaRgaben
nicht eingehalten werden. Vielleicht das
Schwerwiegendste und Beste: Wenn die
Vorgaben nicht eingehalten werden,
konnen auch keine Beihilfen mehr ge-
wihrt werden. Wenn das geschieht,
habe ich die Hoffnung und die Zuver-
sicht, dass ein solches Programm nicht
zum Negativerlebnis fiir den deutschen
Steuerzahler wird.

Frankreich versucht jetzt, in Europa
eine Wirtschaftsregierung einzufiihren.
Ich halte das fiir problematisch. Ich bin
sehr wohl fiir mehr Koordinierung. Ich
bin auch dafiir, dass die Haushaltsent-
wiirfe vorher angemeldet und begutach-
tet werden. Das alles kann stattfinden.
Aber dass Europa selber die Finanzen
und die Wirtschaft in die Hand nimmt,
halte ich fiir kontraproduktiv. Wer soll
jetzt zum Beispiel in Spanien oder in
Griechenland den Menschen sagen, wie
eine selbstverschuldete Krise behoben

werden kann? Das kann doch nicht ein
Kommissar aus Briissel machen, son-
dern da miissen sich schon die verant-
wortlichen Politiker des eigenen Landes
hinstellen und auch ihre Fehler und
Versaumnisse oder die der Vorgédnger-
regierung eingestehen. Eine Wirtschafts-
regierung, die nach franzdosischer Sicht
wohl vor allen Dingen darin bestehen
soll, stiarkeren Einfluss auf die europdi-
sche Zentralbank auszuiiben, halte ich
fiir falsch.

Gibt es Sorgen um die Inflation und
die Wahrungsstabilitat? Das kann ich
nicht sehen. Sieht man vom Ankauf von
Anleihen auf dem Sekunddarmarkt ab,
hat die europédische Zentralbank in den
letzten zehn Jahren keine Entscheidung
getroffen, die ich kritisieren wiirde, son-
dern eine Performance gehabt und die
Stabilitédt des Euro als einziges Ziel der
Wihrungspolitik im Blick gehabt. Das
hat Jean-Claude Trichet genauso ge-
handhabt wie vor ihm Wim Duisenberg
oder vorher die Prasidenten der Deut-
schen Bundesbank. Ich behaupte, dass
die Geldpolitik besser und stabilitéts-
orientierter war, als die der Federal Re-
serve in den Vereinigten Staaten.

Tommaso Padoa-Schioppa, friitheres
Mitglied der Zentralbank und ein gro-
Rer Deutschlandkenner, hat vor weni-
gen Tagen geschrieben: ,Es ist ein Akt
groRen politischen Mutes, was in
Deutschland im Moment stattfindet.
Kein anderes Land der Europédischen
Union hat jemals einen solch groflen
Verzicht auf die eigene Souvernitit
vollbracht wie Deutschland mit dem
EuroX Er sagt dann: ,Aber das ist Lea-
dership. Was Deutschland in Europa
mit auf den Weg nehmen muss, ist kei-
ne Hegemonie; es ist das Gegenteil da-
von. Ohne Leadership geht Europa
nicht vorwirts - er meint damit
Deutschland -, und die Zerstorung Eu-
ropas wiirde fiir Deutschland das dop-
pelte Risiko mit sich bringen, den Wohl-
stand zu verlieren und einen Nationa-
lismus in ganz Europa wiederzubele-
ben‘ Wenn Sie die Wahlen in den
Niederlanden und in Belgien verfolgen,
kann man erkennen, dass das Problem
durchaus vor der Tiir steht.

VIIL

Ich bin philosophisch kein Anhdnger
von Jiirgen Habermas. Aber was er neu-
lich in der ZEIT geschrieben hat, wo er
auch die Politik Deutschlands zu die-
sem Zeitpunkt kritisierte, da heif3t es
am Schluss: ,,Mit einem bisschen politi-
schem Riickgrat kann die Krise der ge-
meinsamen Wahrung das herbeifiihren,
was sich manche einmal von einer ge-
meinsamen europdischen Auflenpolitik
erhofft hatten: das iiber nationale Gren-
zen hinausgreifende Bewusstsein, ein
gemeinsames europdisches Schicksal zu
teilen® Ich wiirde mir wiinschen, dass
die Politiker in Deutschland auf allen
Ebenen sich bei jeder Rede nicht nur
kritisch mit Europa auseinandersetzen,
sondern zundchst einmal sagen, was er-
reicht wurde.

Da brauchte jeder nur in die Ge-
schichte seiner Familie hineinschauen.
Mein GroRvater, 1859 geboren, hat drei
Kriege erlebt. Mein Vater hat zwei Welt-
kriege erlebt und musste in beiden
kdampfen. Mein 13 Jahre &lterer Bruder
hat einen erlebt und ist mit 18 gefallen.
Meine drei Kinder erleben eine Zeit des
Friedens, wie es sie in Europa nie zuvor
gegeben hat. Meine Damen und Herren,
ich bitte Sie sehr herzlich: Wenden Sie
sich dem Thema Europa nicht nur ra-
tional von der Wahrung her zu, sondern
emotional. Denn wenn Europa zerfillt,
miissten wir uns am nédchsten Tag daran
machen, die Scherben wieder zu-
sammenzukitten und das Werk wieder
lebendig zu machen. O

Steht der Euro auf der Kippe?
Herausforderungen fiir die europdaische

Wihrung

Bernhard Herz

I

Die Probleme Griechenlands, seine
Staatsfinanzen zu stabilisieren, haben
zu Ansteckungseffekten bei anderen
stideuropdischen Léndern gefiihrt und
scheinen sich zunehmend zu einer Kri-
se des Euro zu entwickeln. Schon fra-
gen besorgte Anleger, ob die Stabilitat
des Euro gefdhrdet, der Euro-Raum gar
auseinanderbrechen konnte.

Die o6ffentliche Debatte ist vor allem
auch deshalb so verwirrend, weil immer
wieder zwei Bereiche vermischt werden,
die nicht direkt zusammengehdoren -
einerseits die Stabilitdt des Euro, die
von der Inflationsrate und damit der
Geldpolitik der Européischen Zentral-
bank bestimmt wird, andererseits die
Stabilitédt der Staatsfinanzen, die von
den nationalen Regierungen und Parla-
menten mit ihrer Fiskalpolitiken, also
den Steuereinnahmen und Staatsaus-
gaben, determiniert werden.

Im Falle einer unabhéngigen Noten-
bank, wie der Europédischen Zentral-
bank oder ihrer Vorgédngerin der Deut-
schen Bundesbank, sind diese beiden
Politikbereiche getrennt voneinander zu
sehen. Frither war es dagegen {iblich,

Auch die aktuelle Inflations-
rate und die Inflationserwar-
tungen der Marktteilnehmer
deuten daraufhin, dass die
Geldwertstabilitdt auf ab-
sehbare Zeit gesichert ist.

die Notenbank als Abteilung des Fi-
nanzministeriums zu organisieren, so
dass die Geldpolitik Teil der Finanzpoli-
tik war. Es kann nicht iiberraschen,
dass in einer solchen Situation marode
Staatsfinanzen meist mit einer instabi-
len Wahrung einhergingen.

In der Debatte iiber die Stabilitat des
Euro werden letztlich immer wieder drei
MaRgroRen herangezogen. Als wichtig-
ster Mal3stab fiir die Stabilitdt einer
Wihrung gilt heute der ,innere“ Wert,
also die Kaufkraft gemessen an der In-
flationsrate, eine Einschétzung, die nicht
zuletzt das Ergebnis einer intensiven
wissenschaftlichen und politischen Dis-
kussion iiber das Ziel der Deutschen
Bundesbank — ndmlich ,,die Wahrung zu
sichern“ war. Nach diesem MaRstab war
und ist der Euro eine stabile Wiahrung.
Die Inflationsrate lag in den mehr als
zehn Jahren seit der Einfithrung des
Euro etwas {iber zwei Prozent und da-
mit niedriger als die durchschnittliche
Inflationsrate zu Zeiten der D-Mark.
Auch die aktuelle Inflationsrate und die
Inflationserwartungen der Marktteilneh-
mer deuten darauthin, dass die Geld-
wertstabilitdt auf absehbare Zeit gesi-
chert ist. Das gilt auch, obwohl die
jiingste Entscheidung der Europdischen
Zentralbank, Staatsanleihen siideuropéa-
ischer Lander zu kaufen, zunichst fiir
viel Unruhe gesorgt hat.

I

In der aktuellen Debatte iiber die
Euro-Stabilitat steht allerdings ein zwei-
ter MaR3stab im Vordergrund, der Euro-
Dollar-Wechselkurs. Der Wechselkurs

Prof. Dr. Bernhard Herz, Professor fiir
Volkswirtschaftslehre an der Universitdit
Bayreuth

gibt den ,,duleren” Wert einer Wahrung
an und wird geprégt von Nachfrage und
Angebot auf den Devisenmérkten, die
ihrerseits von den internationalen Gii-
ter- und Kapitalstrémen bestimmt wer-
den. Der Wechselkurs ist ein wichtiger
Indikator im Aullenverhaltnis eines
Landes, aber kein angemessener MaR-
stab fiir die Stabilitdt einer Wahrung.
Entsprechend ist auch die Europdische
Zentralbank auf das Ziel verpflichtet,
die Geldwertstabilitdt im Sinne einer
niedrigen Inflationsrate zu sichern.

SchlieRlich wird beziiglich der Stabi-
litat des Euro als dritte Dimension auch
ein Auseinanderbrechen des Euro-
Raums diskutiert. Schon rein rechtlich
ist klar, dass die Eurozone nicht ausein-
anderbrechen wird. Griechenland will
(noch) nicht aus dem gemeinsamen
Wihrungsraum austreten und die ande-
ren Lander konnen schon aus recht-
lichen Griinden Griechenland nicht
ausschlieflen - im iibrigen wollen die
meisten Lander im Gegensatz zu
Deutschland Griechenland auch gar
nicht ausschlieRen.

Insgesamt lédsst sich somit feststellen,
dass in der aktuellen Finanzkrise nicht
der Euro gefdhrdet ist, sondern im
Mittelpunkt zwei ganz andere Dinge
stehen:

e die Fihigkeit einiger Regierungen,
sich billig zu verschulden, und

e die Stabilitdt des Bankensystems.

Mit dem beschlossenen Rettungs-
paket sollen die Staatsfinanzen in eini-
gen siideuropdischen Landern stabili-
siert und so verhindert werden, dass im
Falle eines Staatskonkurses etwa Grie-
chenlands vor allem deutsche und fran-
z0sische Banken Verluste hinnehmen
miissen. Dies konnte ndmlich wiederum
weitere Bankenrettungspakete notwen-
dig machen. Schon die Tatsache, dass
Griechenland die Mittel aus dem Ret-
tungspakt sofort direkt an seine (Ban-
ken-)Glaubiger weiterleitet, macht deut-
lich, dass letztlich ein zweites Banken-
rettungspaket geschniirt wurde.
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III.

Was ist zu tun, um die Staatsfinanzen
in der aktuellen Situation zu stabilisie-
ren? Wie lésst sich verhindern, dass
sich eine (siid)européische Finanzkrise
wie in der ersten Jahreshélfte 2010
wiederholt? Es stehen grundsétzlich
zwei Mechanismen zur Verfligung, um
die Staatsfinanzen zu stabilisieren, die
direkte Disziplinierung der Politik
durch Regeln und die mittelbare Diszi-
plinierung durch die Kapitalanleger und
die Markte.

In der Europdischen Union wurde
zundchst dem Konzept der politischen
Disziplin hohe Prioritét eingerdumt, et-
wa in Form des Stabilitédts- und Wachs-
tumspakts. Danach unterwerfen sich
Lénder freiwillig verschiedenen Be-
schrankungen ihrer Fiskalpolitik, in
dem sie etwa eine Defizitgrenze von 3 %
des Bruttoinlandsprodukts und eine
Schuldengrenze von 60 % des BIP ak-
zeptieren. Thre Staatshaushalte werden
von der Europédischen Kommission
iiberwacht, gegebenenfalls werden Auf-
lagen erteilt und fiir den Fall der Félle
sind sogar Sanktionen vorgesehen. Wie
die politische Praxis zeigt, ist dieser An-
satz mit erheblichen Problemen behaf-
tet. Er impliziert, dass Parlamente letzt-
lich ihr wichtigstes Recht, das Haus-
haltsrecht, aufgeben bzw. Einschrén-
kungen akzeptieren miissen. Dariiber
hinaus ist der Konsultations- und Sank-
tionsprozess ein politisches Verfahren.
Sanktionen werden nicht automatisch
fallig, sondern miissen in einem politi-
schen Abstimmungsprozess verhdngt
werden. Es kann nicht tiberraschen,
dass die Haushaltsdisziplin aufgeweicht
wird, wenn ,Siinder iiber Siinder rich-
ten“. Der desolate Zustand der Staats-
finanzen einer Reihe von Euro-Léndern
macht deutlich, dass dieser Ansatz als
gescheitert zu betrachten ist.

Derzeit wird vor allem auf deutsche
Initiative tiber schérfere Regeln im Sta-
bilitdts- und Wachstumspakt diskutiert -
insbesondere sollen Sanktionen dadurch
Lentpolitisiert“ werden, dass sie bei Vor-
liegen bestimmter Voraussetzungen
automatisch fillig werden. Offensicht-
lich miissen aber auch solche Regel-
anderungen politisch ausgehandelt wer-
den. Nachdem die deutsche Regierung
dem Rettungspaket schon vorab ohne
diese Regeldnderungen zugestimmt hat,
ist vollig offen, ob die anderen Lander
jetzt noch strengeren Regeln fiir mehr
Haushaltsdisziplin akzeptieren werden.

Ein zweiter Ansatz fiir solidere
Staatsfinanzen betont die Rolle der
Marktdisziplin. Hohere Schulden und
Risiken eines Landes sollten zu hohe-
ren Zinskosten fithren und kénnten so
einen Anreiz zur Schuldenkonsolidie-
rung geben. Zu Beginn der Europai-
schen Wihrungsunion waren trotz
Unterschieden in den Landerrisiken
kaum Differenzen in den Zinskosten zu
beobachten. Die jetzt zu beobachtenden
Unterschiede in den Zinssédtzen deuten
daraufhin, dass die Unterschiede in den
Risiken ,eingepreist werden, und stel-
len somit eine Normalisierung dar. Da-
mit die Marktdisziplin wirksam werden
kann, miissen im Falle eines Zahlungs-
verzugs die Gldaubiger mit ihrem Kapital
in Haftung genommen werden und ge-
rade nicht die Steuerzahler, wie das mit
dem Rettungspaket geschehen ist. Dazu
bedarf es auch eines glaubwiirdigen
Verfahrens der Schuldenumstrukturie-
rung. Insgesamt muss ein erfolgverspre-
chender Ansatz fiir stabile Staatsfinan-
zen offensichtlich sowohl die Politik-
als auch die Marktdisziplin einbinden.

Iv.
Steht der Euro auf der Kippe? Unab-

héngig von den erheblichen wirtschaft-
lichen Probleme im Siiden Europas

deutet sehr viel darauthin, dass der
Euro eine stabile Wahrung bleiben
wird, d.h. die Européische Zentralbank
die Inflationsrate niedrig halten wird.
Die Européische Zentralbank ist auf
das Ziel der Preisniveaustabilitét ver-
pflichtet, sie hat die notwendige Unab-
héngigkeit und verfiigt liber geeignete
Instrumente, um dieses Ziel zu errei-
chen. Gleichwohl gibt es erheblichen
Handlungsbedarf: Der Fiskalpolitik in
den Industrieldndern fehlen systemati-
sche Pléne fiir den Ausstieg aus dem
nach wie vor anhaltenden Finanzkri-
sen-Modus. Einfache Rezepte fiir eine
Riickkehr zur Normalitdt wird es dabei
nicht geben konnen. In der akuten
Krise kann die externe Kontrolle des
Staatshaushalts durch den Internatio-
nalen Wéhrungsfonds und die Européi-
sche Union ebenso hilfreich sein wie
interne Beschréankungen, etwa die in
der deutschen Verfassung verankerte
Schuldenbremse. Dass stabile Staats-
finanzen machbar sind, hat die Wirt-
schaftsgeschichte immer wieder gezeigt.
Die zahlreichen Schuldenkrisen und
Staatsbankrotte machen aber auch
deutlich, dass ein Erfolg nicht garantiert
ist.

Schuldenabbau ist vor allem ein poli-
tischer Prozess: Politik muss ehrlich
sein und verldssliche Zahlen liefern.
Nur dann ist eine Debatte iiber verniinf-
tige politische MaBnahmen maglich.
Und zur Ehrlichkeit gehort auch die
klare Ansage, dass schwierige Entschei-
dungen anstehen. Viele werden die Ver-
teilung zwischen den Generationen be-
treffen. Die aktuelle Diskussion ver-
deutlicht, wie schwierig das Sparen in
der Krise ist. Dabei gerit in Vergessen-
heit, dass die Saat fiir Schuldenproble-
me in guten Zeiten gelegt, dann, wenn
das Sparen ,bei vollen Kassen“ politisch
besonders schwierig ist. (1

Presse

Steht der Euro auf der
Kippe?

Bildzeitung

23. Juni 2010 -, Schau hin, der hat uns
das Ganze mit dem Euro eingebrockt!“
Solche Attacken erlebt Theo Waigel
derzeit hdufig - beim Geldabheben oder
im Wirtshaus. Immer dann holt der Ex-
Finanzminister erst recht zum Gegen-
schlag aus und hilt ein feuriges Pla-
doyer fiir die Gemeinschaftswahrung.
Montagabend konnten sich davon etwa
300 Zuhorer in der Katholischen Aka-
demie iiberzeugen. ,,Glauben Sie, dass
die DM und 30 andere Wahrungen die
Krisen der letzten Jahre so durchgestan-
den hétten?*, fragte Waigel und erntete
ein Raunen. Danach lieferte er ein Ar-
gument pro Euro nach dem anderen. Er
sei schlieBlich noch immer doppelt so
viel Wert wie zuletzt die DM. Und iiber-
haupt sollten sich die Politiker nicht im-
mer Kritisch damit auseinandersetzen,
sondern vielmehr zeigen, was die EU
schon alles erreicht habe. ,Wenn sich
Deutschland aus dieser Solidaritét aus-
klinkt, wird der Nationalismus in Euro-
pa wiederbelebt. Sehen Sie sich nur die
Wahlen in Belgien und den Niederlan-
den an‘ Sebastian Arbinger

Fachforum

Sozialethik

Wirtschaftsordnung - Entwicklungs-
politik - Umweltverantwortung

Immer wieder duBert sich die Kirche -
oft sehr deutlich und fundiert - zu
vielen Entwicklungen in Wirtschaft
und Gesellschaft, kritisiert, mahnt
Veranderungen an und zeigt auch Al-
ternativen auf. Doch welche konkre-
ten Losungen kann die katholische
Soziallehre fiir politische, gesellschaft-
liche und soziale Probleme bieten und
wie kann sie sich Gehor verschaffen?

Anhand von drei ausgewéhlten Fel-
dern - der Wirtschaftsordnung, der
Entwicklungspolitik und der Umwelt-
verantwortung - stellten Experten in
einem sozialethischen Fachforum am
23. April 2010 die jeweiligen Aussagen
und die Relevanz der katholischen
Soziallehre dar und diskutierten sie.
»zur debatte“ dokumentiert die iiber-
arbeiteten Referate.

Voraussetzungen und Ausgestaltung
einer gemeinwohlorientierten
Wirtschaftsordnung und zum
Stellenwert der menschlichen Arbeit

Erzbischof Dr. Reinhard Marx

1. Die Katholische Soziallehre im
geschichtlichen Kontext

Die Katholische Soziallehre kann
man nur in ihrem geschichtlichen Kon-
text verstehen. Dabei ist ein Thema sehr
wichtig, das bis heute virulent ist, und
das uns weiter beschéftigen wird: die
Auseinandersetzung der Kirche mit der
modernen Welt. Das scheint zunéchst
mit der Soziallehre der Kirche wenig zu
tun zu haben. Aber es geht im Kern na-
tiirlich genau um diese Frage, wie die
moderne Arbeitswelt, die moderne
Wirtschaft, die eng mit dem sich ent-
wickelnden modernen Gemeinwesen
verbunden sind, sozialethisch beurteilt
werden sollen. Welche Aussagen die
Kirche dazu trifft und wie sie sich dazu
verhilt, ist ein wesentliches Element der
Vergewisserung gewesen, die sich dann
in den Texten der Soziallehre und auch
in der sozialethischen Forschung und in
der sozialen Bewegung, gezeigt hat.

Die Soziallehre der Kirche ist ein In-
einander und Miteinander von drei
Aspekten: Das eine ist die Lehre der
Kirche, die sich in lehramtlichen Tex-
ten, in Konzilien, letztlich natiirlich und
vor allem normativ in der Heiligen
Schrift d&uRert. Dann die sozialethische
Aufarbeitung und Konkretisierung in
Beziehung zu den Herausforderungen,
die sich immer neu ergeben. Und als
Drittes die soziale Bewegung, also das,
was wir besonders in der deutschen
Tradition als politischen Katholizismus
bezeichnen.

Der Umbruch der Moderne, der ja ei-
gentlich erst zu dem gefiihrt hat, was
wir Katholische Soziallehre nennen,

Prof. Dr. Reinhard Marx, Erzbischof
von Miinchen und Freising

ging eben viel tiefer, als das vielleicht
von manchen gesehen wird. Es reicht
bis in die Arbeitswelt, die politische
Ordnung und die Wirtschaftsordnung
hinein. Wir diirfen nicht vergessen, dass
die Antwort der Kirche auch eine Ant-
wort auf die Frage war: Was passiert
eigentlich, wenn die alten Schutzméch-
te, die feudalen Vorstellungen, die al-
ten Mechanismen der Zuweisung von
Arbeit, Einfluss und Représentation
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zerbrochen sind? Die Frage, wie eine
moderne Gesellschaft, die letztlich vom
Liberalismus geprégt ist, von der libera-
len Idee der Freiheit des Subjektes,
auch der Freiheit des Subjektes auf den
Mairkten, verbunden werden kann mit
einer grundsétzlichen Vorstellung von
Teilhabe, Gerechtigkeit und personaler
Wiirde, ist noch nicht endgiiltig beant-
wortet.

Dieser Umbruch der modernen Welt
hat sich besonders in der Arbeitswelt, in
der Wirtschaft gezeigt. Die alte Stdnde-
gesellschaft, die sich zwar schon im
Lauf der Neuzeit weiterentwickelte, hat
dadurch noch einmal eine vollige Neu-
gestaltung gefunden, so dass eben die
Freiheit auf Mérkten, die Freiheit der
Arbeitswahl, auch der Familie, und die
Folgen, die sich daraus ergeben, wirk-
lich spiirbar sind. Es gab einen Moder-
nisierungsschub, der dazu fiihrte, dass
sich die Begrenzungen, die durch Ord-
nungen, Stdnde, Zuweisungen von
Markten oder durch Protektionismus
gegeben waren, auflosten und damit
Folgen besonders im Sozialen spiirbar
wurden und eine Antwort erforderlich
machten.

Zundchst war es die Antwort der
,caritas“: Menschen werden auf neue
Weise in prekire Situationen hineinge-
fithrt; es entsteht die Proletarisierung
weiterer Bereiche der Arbeiterschaft.
Das fiihrte eben zum ersten Mal zu der
Uberlegung, bei Bischof von Ketteler
und anderen, und auch bei Sozialethi-
kern des 19. Jahrhunderts, dass es dar-
auf eine strukturelle Antwort geben
muss. Diese strukturelle Antwort, die die
Kirche gegeben hat, war eben nicht die
Riickkehr zum alten System, die Uber-
legung, dass die moderne Welt ein Irr-
tum sei und man eigentlich davor noch
einmal ankniipfen miisste. Von der Post-
moderne unter Auslassung der Moderne
direkt in die Pramoderne zuriick - diese
Sehnsiichte gibt es bis heute.

Aber das ist nicht der Weg, den wir
gehen konnen. Sondern der Weg, den
die Kirche auch in der sozialethischen
Publikation und in der lehramtlichen
Stellungnahme gegangen ist, ist die Ak-
zeptanz der modernen Welt mit der
Freiheit des Einzelnen, mit der Freiheit
auch der Markte. Und das mit einer re-
formerischen Idee zu verbinden, mit ei-
ner Korrektur der Auswirkungen die
eine kapitalistische Ordnung auch her-
vorruft, wie etwa der Proletarisierung,
der Verarmung, der Exklusionsmecha-
nismen.

Daraus ergab sich eine Neuorientie-
rung iiber soziale Sicherheit und soziale
Gerechtigkeit. Der Begriff soziale Ge-
rechtigkeit, von dem Priester Taparelli
schon im 19. Jahrhundert eingefiihrt,
antwortet darauf. Manche Kritiker fra-
gen, ob man das braucht, der Begriff
Gerechtigkeit reiche doch. Soziale Ge-
rechtigkeit antwortet darauf, dass unter
neuen, modernen Bedingungen (etwa
freie Mérkte) das Problem der Teilhabe
neu gestellt und neu geordnet werden
muss. Es ist die Frage, wie Menschen
das gegeben werden kann, was sie zum
Leben iiberhaupt brauchen, (,,basic
needs®). Das konnte nicht mehr in der
Weise geschehen, dass eine individuelle
Verpflichtung oder eine Stdndeabsiche-
rung dafiir sorgte, dass jemand diese
Grundlage des menschlichen Lebens er-
reichte.

2. Voraussetzungen
gemeinwohlorientierter Wirtschaft

Die Erkenntnisse der Soziallehre
fithrten zu einer gemeinwohlorientier-
ten Wirtschaft. Eine Wirtschaftsord-
nung, die ausgerichtet ist auf das bonum
commune muss ihren Ausgangs- und
ihren Zielpunkt in der Orientierung an
der Person finden. Der Begriff der Per-
son setzt sich etwas von dem Begriff des

Subjektes ab, der natiirlich in der mo-
dernen Philosophie viel haufiger ge-
braucht wird. Die Vorstellung, dass die
Person des Menschen, - also: Ich und
Wir zugleich, nicht der Einzelne, nicht
der ,,homo oeconomicus“, nicht der In-
dividualist —, im Zentrum steht, ist ei-
gentlich die Voraussetzung fiir eine ge-
meinwohlorientierte Wirtschaft. Institu-
tionen, Wirtschaftsordnungen miissen
der Person dienen. Die Person hat Prio-
ritdt. Die personale Wiirde des Men-
schen muss Ausgangspunkt und Ziel-
punkt aller menschlichen Institutionen
sein, also auch der Wirtschaft.

Die Enzyklika ,,Caritas in
veritate“ hat noch einmal
daran erinnert, und das ist
auch ein Leitmotiv der Sozi-
allehre der Kirche, dass es
um diesen Dreiklang geht:
Markt, Staat, Zivilgesell-
schafft.

Das beif3t sich im Grunde bis heute
mit manchen liberalen Vorstellungen.
Man muss aber auch mit modernen
Okonomen diskutieren, was sie unter
dem Menschenbild verstehen. Denn
auch die Okonomie ist ja keine mathe-
matische Wissenschaft, sondern eine
Wissenschaft vom Handeln des Men-
schen. Vielleicht haben wir diese Dis-
kussion noch zu wenig gefiihrt. Wir ha-
ben in der Finanzkrise gespiirt, dass es
eine Debatte gibt tiber den Ausgangs-
punkt einer Wirtschaftsordnung.

Ich hatte kiirzlich die Gelegenheit, in
den Vereinigten Staaten einige Gespra-
che zu fithren und war auch bei den so-
genannten Neoklassikern in Chicago,
etwa bei dem Nobelpreistrdager Prof.
Robert E. Lucas. Es war ein ausgezeich-
netes und mich sehr bewegendes, intel-
lektuell anspruchsvolles Gespréich. Aber
ich hatte den Eindruck, wir sind von
Seiten der Katholischen Soziallehre
vielleicht noch nicht in der Lage, diese
Gesprache zu fithren, und suchen auch
nicht den Kontakt auf dieser Ebene.

Wir miissen neben der Selbstverge-
wisserung unsere Position auch an-
schlussfahig machen in die moderne
Wissenschaft hinein, auch international.
Ich hatte jedenfalls den Eindruck, dass
yauf der anderen Seite“ die Bereitschaft
zu streiten sehr groR ist. Ich glaube, die
Soziallehre der Kirche und die Sozial-
ethik, die sich wissenschaftlich mit dem
Thema beschiiftigt, sollten ruhig streit-
lustiger sein, aber nicht nach innen,
sondern in das Feld hinein, wo die Ent-
scheidungen fallen.

Ausgehend vom Bild des Menschen
als Person kommt die Uberzeugung des
Vorrangs der Arbeit vor dem Kapital.
,Laborem exercens* ist die erste Enzyk-
lika, die ich als Priester verteidigen und
erklaren musste, 1981, gerade Geist-
licher Rektor der Kommende geworden.
Der Vorrang der Arbeit galt damals bei
vielen schon als iiberholt. Heute hat es
sich im Gegenteil gezeigt, dass gerade in
dieser groRBen Linie eben die tiefe Wahr-
heit steckt: Ausgangs- und Zielpunkt ist
die Person.

Der Vorrang der Arbeit vor dem Ka-
pital ist wichtig, weil wir die Arbeit als
einen personalen Faktor sehen. Das Ka-
pital ist auch wichtig; die Kombination
von Arbeit, Kapital und Lebenszeit ist
der entscheidende Punkt, um etwas
produktiv voranzubringen. Aber wenn
wir von einer ethischen Priorisierung
ausgehen, miissen wir natiirlich den
Menschen in den Mittelpunkt stellen,
und das hat auch Konsequenzen fiir die
Gestaltung der Wirtschatft, fiir die Aus-
gestaltung einer Wirtschaftsordnung.

Der Vorrang der Arbeit vor dem Kapital
ist eine entscheidende Voraussetzung
fiir eine gemeinwohlorientierte Wirt-
schaft. Das lassen wir uns nicht aus-
reden.

Eine dritte Voraussetzung ist der Vor-
rang der Politik. Auch das ist ein altes
Thema, und ich weil}, dass wir in den
letzten Jahrzehnten erlebt haben, politi-
sche Gestaltung eher als etwas Hinder-
liches zu sehen. Moglicherweise war sie
das auch; ich will da jetzt nichts be-
schonigen. Das muss man im Einzelnen
anschauen. Es geht um den Vorrang der
politischen Rahmenordnung, die das
Gemeinwohl iiberhaupt erst im Blick
halten kann. Ich glaube, es gibt eine
Formulierung von Professor Sutor, der
ja hier ist: ,Politik ist das kluge Bemii-
hen um das Gemeinwohl“. Genau das
ist auch hier gemeint, es geht um die
Arbeit am Gemeinwohl. Die grof3e Tra-
dition, die wir darin haben, ist bis auf
Aristoteles zuriickzufiihren. Das Ganze
ist mehr als die Summe seiner Teile,
und das Leben des Menschen ist eine
Gestaltungsaufgabe, ausgerichtet auf
das Gemeinwohl. Das kann nur gesche-
hen, wenn es politische Rahmenbedin-
gungen gibt. [...] Politische Gestaltung
ist ein sehr weites Feld. Es ist iiberall
da, wo Menschen fragen: Wo wollen
wir hin? Was sind die Ziele, und wie
konnen wir sie erreichen? Was hat Vor-
rang vor anderen Bereichen, auch vor
der Wirtschaft? [...] Ob die MaRnah-
men, die politischen Handlungen dem
immer entsprechen, ist die Frage.

Zu Recht - das sei nur in Klammern
hinzugefiigt - haben Ludwig Erhard
und andere Vertreter eines Ordolibera-
lismus, und nicht etwa die Vertreter der
Katholischen Soziallehre, immer sehr
deutlich gemacht, dass Politik die wirt-
schaftlichen Rahmenbedingungen ach-
ten muss und Markte nicht zerstoren
darf, die ja eine hocheffiziente Organisa-
tion sind, um Giiter und Dienstleis-
tungen an moglichst alle, besonders an
die Armen, zu verteilen oder ihnen die
Moglichkeit zu geben, sie zu bekommen.

3. Ausgestaltung der
Wirtschaftsordnung

Die Enzyklika , Caritas in veritate®
hat noch einmal daran erinnert, und
das ist auch ein Leitmotiv der Sozial-
lehre der Kirche, dass es um diesen
Dreiklang geht: Markt, Staat, Zivil-
gesellschaft. Wichtig ist, dass diese drei
Elemente im Zusammenspiel der Aus-
gestaltung der Wirtschaftsordnung zu-
sammenkommen. Die Wirtschaftsord-
nung ist also nicht nur eine staatlich-ge-
setzliche Veranstaltung, sondern daran
sind viele Akteure beteiligt, um die Ge-
meinwohlorientierung zu ermoglichen.
Das ist seit ,,Rerum novarum* bis hin
zu ,,Caritas in veritate“ ein gro3es The-
ma. Wir werden das in einer neuen
Weise behandeln miissen, wenn wir
iiber Globalisierung sprechen.

Die Soziale Marktwirtschaft, die in
gewisser Weise - ich habe es eben ange-
deutet - durchaus kompatibel ist mit
den groBen Ideen der Soziallehre der
Kirche, auch wenn man das im Einzel-
nen noch einmal anschauen muss, sieht
das dhnlich. Ich will nur an Joseph
Hoffner erinnern, der in seinen friihen
Artikeln aus den 1950er Jahren durch-
aus auch Differenzen zwischen Sozia-
ler Marktwirtschaft und Katholischer
Soziallehre deutlich gemacht hat. Wir
konnen nicht einfach sagen, die Katho-
lische Soziallehre habe die Soziale
Marktwirtschaft gebracht. So einfach
ist es nicht. Dariiber gab es sehr viele
Diskussionen. Joseph Hoffner war
durchaus der Meinung, dass das Pro-
gramm der Sozialen Marktwirtschaft
und die Soziallehre der Kirche nicht
identisch sind, aber sehr stark aufeinan-
der bezogen. Er war vielleicht der grofRe

Briickenschléger, auch durch seine Pro-
motion bei Walter Eucken, wodurch er
eben selbst in der Tradition des Ordo-
liberalismus Bescheid wusste. Er war
imstande, diese Briicke zu bauen und
deutlich zu machen, wo die Ankniip-
fungspunkte sind, die von den Klassi-
kern der Katholischen Soziallehre in
den 1950er Jahren nicht gesehen wur-
den. Das muss man selbstkritisch sagen:
Fiir viele war Soziale Marktwirtschaft
oder Ordoliberalismus, — was auch
nicht dasselbe ist - so ein verkappter
Liberalismus, dem sie nicht so ganz ge-
traut haben. Hoffner hat gesehen, dass
die Ankniipfungspunkte sehr stark sind.
Ich wiirde sagen, erst in der Enzyklika
,Centesimus annus“ von Johannes Paul
II. von 1991 ist dieser Briickenschlag
wirklich auch auf eine lehramtliche
Weise zu einem gewissen Abschluss ge-
kommen.

Die Soziale Marktwirtschaft, der Or-
doliberalismus und auch die Katholi-
sche Soziallehre sehen also das Inein-
ander und Miteinander von Markt,
Staat und Zivilgesellschaft. Damit sind
wir schon bei dem, was auch das Pro-
blem bei der modernen Wirtschaftsord-
nung ausmacht, wenn ich sie nicht nur
als eine staatliche Veranstaltung sehe,
die Rahmenbedingungen fiir Markte
setzt, und annehme das liefe dann
schon. So ist es ja faktisch nicht. Wir
haben Tarifparteien, wir haben Selbst-
verpflichtungen von Unternehmen, wir
haben Unternehmenskulturen, wir ha-
ben Fiihrungsethiken. Das ware ja alles
tiberfliissig, wenn man sagen konnte,
wir haben die Gesetze und den Staat
und fertig. Das reicht nicht aus. Es ist
doch nicht moglich, eine Gesellschaft
zu bauen nur im Blick auf die Frage,
was schulden wir einander gesetzlich.
Sondern es geht darum, wo kommt Ver-
antwortung ins Spiel, die auch in gewis-
ser Weise auf einem ethischen Funda-
ment aufruht. Kein Unternehmen kann
erfolgreich sein, das mit dem Biirger-
lichen Gesetzbuch nur das tut, was
nicht verboten ist.

Ein Punkt ist etwa die Tarifautono-
mie, die nach unserer Tradition zu ei-
nem solchen Miteinander von Gesell-
schaft, Staat und Wirtschaft gehort: ein
freies Aushandeln, im dulersten Fall
auch mit Kampfmitteln, von Lohnen
und Arbeitsbedingungen. Das war ja
nicht immer selbstverstéandlich. Das ge-
hort dazu, wenn wir von einer verant-
wortlichen Wirtschaftsordnung spre-
chen. Das ist natiirlich vom Rahmen
her gesetzlich geregelt. Aber der Staat -
das ist meine Kritik an den Mindestl6h-
nen gewesen und bleibt es auch - sollte
sich aus dieser Findung von Lohnen
heraushalten, weil hier auch ein wesent-
liches Element der freien Krafte da ist,
die zwar in einem bestimmten Rahmen
agieren, aber dann auch selbststdndig
Verantwortung iibernehmen sollen. Das
ist sehr wichtig. Wenn ich das ausklam-
mere und sozusagen den Staat an die
Stelle dieser Akteure setze, dann habe
ich wesentliche Elemente dieses kom-
plizierten Ineinanders von staatlicher
Ordnung, von gesellschaftlichen Akteu-
ren und von Wirtschaft auller Kraft ge-
setzt, und das ist nicht gut. Es geht also
nicht nur um die Rechtsordnung. Es
geht um die verschiedenen Ebenen. Ich
habe das einmal Mikro-, Meso- und
Makro-Ebene genannt. All das ist fiir
die Gestaltung des wirtschaftlichen Le-
bens von hochster Relevanz.

Eine Grundthese, von der ich meine,
dass man sie verteidigen kann, ist, dass
die Ausrichtung an der Person letztlich
und langfristig auch 6konomisch ver-
niinftig ist. Kurzfristigkeit ist eines der
wesentlichen Probleme der ethischen
Ausrichtung, aber auch der 6konomi-
schen Vernunft bzw. Unvernunft. Kurz-
fristig ist immer unverniinftig, oder
in der Gefahr, unverniinftig zu sein.
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Langfristig bezieht vieles mit ein, meint
Folgenabschatzung, und das ist eben
letztlich auch verniinftig.

Wie kann man aber ein solches In-
einander von Rechtsordnung, politi-
scher Ordnung, Selbstverpflichtungen,
gesellschaftlichen Akteuren auf den ver-
schiedenen Ebenen organisieren? Das
gehort zu den groflen Herausforderun-
gen einer gemeinwohlorientierten Wirt-
schaftsordnung. Es setzt sehr viel vor-
aus an Organisation, an Diskussion, an
Demokratie und an ethischer Sensibi-
litat. Deswegen ist das, was auch in der
Enzyklika ,Caritas in veritate“ disku-
tiert wird, ein wichtiger Punkt fiir die
Zukunft: Wie bringen wir Tugendethik
und Institutionenethik zueinander?

4. Und die Globalisierung?

Wenn wir uns iiber Globalisierung
Gedanken machen - das habe ich auch
bei den Gespridchen mit dem Weltwih-
rungsfonds und der Weltbank gemerkt -,
dann geht es genau um die Frage: Wie
konnen wir iiberhaupt, wenn das schon
gesellschaftlich in einer bestimmten
Kultur oder Nation nicht so einfach ist,
auf einer anderen Ebene dieses Ineinan-
der von Staat, Gesellschaft und Wirt-
schaft hinbekommen, das dann einer
gemeinwohlorientierten Wirtschaftsord-
nung einigermalen nahe kommt?

Dazu braucht man beides, Tugend-
ethik und Institutionenethik. Seit vielen
Jahrzehnten taucht in der Soziallehre
der Kirche immer wieder der Begriff
Weltgemeinwohl auf. Das Zweite Vati-
kanische Konzil hat das Gemeinwohl in
zweifacher Hinsicht definiert: Das Ge-
meinwohl ist auf der einen Seite starker
inhaltlich, auf der anderen Seite instru-
mentell gefasst. Inhaltlich gibt es immer
wieder auch die Diskussion, was dazu
gehort. Man kann die Menschenrechte
nennen, die Beteiligungsmoglichkeit al-
ler. Das Instrumentelle bedeutet, solche
Rahmenbedingungen zu schaffen, dass
alle gesellschaftlichen Gruppen und je-
der Einzelne sein Ziel im Rahmen des-
sen erreichen kann, was er mit allen an-
deren tut. Das ist eigentlich eine Ge-
meinwohldefinition, die schon den in-
stitutionellen Aspekt mit sagt und die
Frage stellt: Wie kann ich solche Insti-
tutionen schaffen, die es ermdglichen,
dass jeder seinem Ziel, das er frei wébhlt,
folgen kann?

Es ist oft gesagt worden - ich habe
versucht, es auch zu sagen -, dass natiir-
lich in einer globalisierten Welt die Ka-
pitalinteressen leichter zu bedienen sind
als die Interessen der Arbeiter oder Ar-
beitnehmer. Das ist ein Strukturfehler;

Der Miinchner Erzbischof diskutierte
engagiert wie gewohnt ...

den miissen wir beheben. Dazu habe
ich keine Patentrezepte. Aber das ist
eine Spannung, die wir im Blick behal-
ten miissen und die jetzt dazu gefiihrt
hat, dass wir auch iiber Generationen
Folgen zu tragen haben werden. Wenn
die Prioritédt der Arbeit auch global gilt,
muss ich institutionelle Rahmenbedin-
gungen schaffen, die das deutlich wer-
den lassen. Denn Arbeit kann nicht so
hin und her geschoben werden wie Ka-
pital.

Kapital, das sich loslost von der pro-
duktiven Arbeit, ist ein Hindernis, um
diese Prioritédt der Arbeit letztlich
durchzuhalten. Deshalb brauchen wir
neue institutionelle Arrangements. Ich
habe einmal vorgeschlagen, ob man
nicht eine globale Organisation schaffen
kann, die auch wirklich etwas durchset-
zen kann. Kann man nicht etwa die
WTO stdarker mit den ILO-Normen,
also mit den Arbeitsnormen, verbinden,
aber ohne dass die Entwicklungsldander
wieder ihre komparativen Vorteile ver-
lieren? Ich habe bei den Gespréchen
beim Weltwahrungsfonds und auch bei
der Weltbank den Eindruck gewonnen,
dass es durchaus ein Ziel ist, das im
Blick zu behalten. Das ist im Grunde
genommen ein Impuls aus der Sozial-
lehre der Kirche, und wir konnten hel-
fen, weil wir ja auch eine weltweite Bot-
schaft zu verkiinden haben, das ins Ge-
spréch zu bringen.

Ein letzter Punkt zu dem Thema Glo-
balisierung: Die Frage nach Arbeit und
Wachstum wird jetzt neu diskutiert. Ist
die Arbeit eigentlich nur noch am Fak-
tor der Produktivitét in einem Sinne der
Messbarkeit des Bruttosozialproduktes
zu messen? Ich habe jedenfalls in den
Diskussionen in den Vereinigten Staa-
ten gemerkt, dass das durchaus disku-
tiert wird. Die Frage - das habe ich
auch in Davos gemerkt -, was ist ei-
gentlich Wachstum, was bedeutet das,
wie viel Wachstum brauchen wir, wie
kann ich das messen, ist durchaus da,
und insofern auch die Frage, welche
Rolle Arbeit dabei spielt.

5. Weitere Problemfelder

Zum Schluss mochte ich unter die-
sem Aspekt der Wirtschaftsordnung und
des Wertes der Arbeit einige Problem-
felder nennen, die auch aus der Sicht
der Soziallehre der Kirche behandelt
werden miissen.

Ich habe deutlich gemacht, dass ein
wesentlicher Punkt die Auseinanderset-
zung war, wie wir in dieser modernen
Welt die Freiheit auch als Freiheit der
Arbeit und Freiheit der Markte ver-

... und fand in Professor Nuscheler
einen ebenso energischen Widerpart.

stehen konnen und soziale Sicherheit,
soziale Beteiligung iiberhaupt organisie-
ren konnen. Wir haben es in unserer
Tradition im Wesentlichen an die pro-
duktive Arbeit gekniipft. Man muss sich
die Frage stellen: Ist diese Kombination
von produktiver Arbeit und sozialer Si-
cherheit auf Dauer so durchzuhalten?
Wir werden das bei der Frage der Rente
und der Frage der Pflegeversicherung
erleben. Wenn ich das wichtige Aquiva-
lenzprinzip erhalten will - das heif3t, es
besteht eine gewisse Beziehung zwi-
schen dem, was ich erarbeitet habe und
dem, was ich an sozialer Sicherheit er-
halte -, dann muss das System insge-
samt auch kompatibel und verhaltnis-
maRig sein. Sonst muss ich versuchen,
andere Wege zu gehen und die Korres-
pondenz von Arbeit und sozialer Si-
cherheit muss neu bedacht werden.

Es gibt viele Sympathien, die sozial-
staatlichen Probleme dadurch zu l6sen,
dass man tiiber steuerliche Finanzmittel
praktisch ein Grundeinkommen an alle
gibt, ohne Voraussetzungen. Da gehen

die Sympathien quer durch die Parteien.

Ich bin vorsichtig in der Beurteilung
und meine, dass das ein wichtiges The-
ma ist, dem man nachgehen muss.
Denn natiirlich gehort zu unserem Ver-
stdndnis von Arbeit, gerade weil wir die
Prioritdt von Arbeit klar festhalten,
auch die personale Wiirde der Arbeit.
Was ein Mensch leistet, muss auch in
Korrespondenz stehen zu dem, was er
finanziell bekommt. Anerkennung ist
davon nicht einfach loszuldsen.

Ein zweites Problemfeld: die Funk-
tionsweise von Markt und Staat. Auch
da, meine ich, sind wir nicht am Ende.
Man muss sich iiber die Funktionsweise
von Mirkten, und zwar nicht von idea-
len sondern von realen Mérkten, in ei-
ner globalen Welt verstdndigen. Und
eben auch dariiber, was staatliche Rah-
menbedingungen schaffen konnen und
was den Staat mit seinen Moglichkeiten
nicht tiberfordert.

Jedenfalls spiiren wir meiner Ansicht
nach an diesem Punkt sehr deutlich,
dass wir ohne ein kulturelles Funda-
ment, ohne Verantwortungsfahigkeit
und Bereitschaft, auch Markt und Staat
nicht organisieren konnen. Das ist sehr,
sehr notwendig, aber sehr schwierig,
weil man das nicht einfach befehlen
kann. Das ist kein Produkt, das man
herstellt. Das sind paddagogische Pro-
zesse, die iiber Generationen laufen.
Markte sind in Gefahr, das moralische
Handeln nicht zu belohnen. Das muss
man im Auge behalten.

Als Letztes: die Arbeit und die Frage
der Teilhabe. Das geht ein wenig in die

Diskussion hinein, die durch die
Wachstumsdebatte etwa durch Mein-
hard Miegel, Amartya Sen oder Joseph
E. Stiglitz in Gang gebracht wurde. Wir
hatten die Diskussion Anfang der 80er
Jahre, als die Arbeitslosigkeit in West-
deutschland auf 1 Million stieg. Das war
ein Skandal. Ich habe damals Pater Os-
wald von Nell-Breuning SJ eingeladen
zu einer Diskussion iiber die Zukunft
der Arbeit: Ist die Erwerbsarbeit {iber-
haupt noch zukunftsfahig? Konnen wir
Vollbeschiftigung erreichen? Das hat
sich so nicht bestatigt. Es wird weiter-
hin wichtig sein, viele Menschen in Ar-
beit zu bringen. Aber wir werden von
der Soziallehre her auch die Diskussion
fiihren miissen: Ist es notwendig? Ist es
wichtig, auch um des Gemeinwohles
willen, dass moglichst viele Menschen,
moglichst alle, moglichst intensiv in so-
genannter produktiver Arbeit tétig
sind? Produktive Arbeit ist eben auch
Familienarbeit, ist auch kiinstlerische
Arbeit, ist auch Arbeit fiir den anderen.
Diese Diskussion ist im Laufe der
1980er, 1990er Jahre abgebrochen. Ich
meine, man sollte sie doch wieder auf-
nehmen im Zusammenhang der neuen
Debatte: Welches Wachstum wollen
wir? Das scheint mir durchaus auch
von der Soziallehre der Kirche her
wichtig zu sein. ,,Laborem exercens® hat
darauf hingewiesen: Arbeit ist nicht auf
die Erwerbsarbeit zu reduzieren. Wenn
ich sie nur so sehe, habe ich eine Veren-
gung auch der menschlichen Moglich-
keiten, auch der Ziele einer Gesell-
schaft.

6. Drei ,,Sdaulen“ im aktuellen Diskurs

Ich hoffe sehr, und das ist vielleicht
das, was ich unterstreichen mochte,
dass diese drei Sdulen der Soziallehre,
die Soziallehre der Kirche selbst, aber
vor allen Dingen auch die Sozialethik,
kompatibel, anschlussfidhig bleibt in die
Wissenschaft hinein. Das wiirde ich mir
wiinschen. Viel intensiver als wir es
vielleicht im Augenblick haben. Und
vor allen Dingen auch, dass die Sozial-
bewegung, die politische Sensibilitdt der
Katholiken - wir kénnen auch sagen
aller Christen - wieder wach wird.
Denn es ist absolut notwendig, in dieser
Phase der sich entwickelnden Globali-
sierung wieder diese groflen Prinzipien
mit hinein zu nehmen. O

Dieser Beitrag gibt nur Ausziige aus
dem Vortrag wieder. Fiir die bessere Ver-
standlichkeit wurde der Text iiberarbei-
tet, wobei die Form der freien Rede bei-
behalten wurde.
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Ethische Uberzeugungskraft und
politische Wirkungslosigkeit der
katholischen Soziallehre

Franz Nuscheler

Vorbemerkung

Ich hatte den Organisator dieses
Symposiums dringend gebeten, doch ei-
nen professionellen Sozialethiker oder
Theologen einzuladen, der mit allen
Subtilitdten der katholischen Sozialleh-
re vertraut ist und auch der Argumenta-
tionskunst eines sozialethisch beschla-
genen Erzbischofs gewachsen ist. Ich
bin weder Theologe noch Sozialethiker,
sondern ein auf die Entwicklungstheo-
rie spezialisierter Politologe. Ich kann
und will mich deshalb gar nicht auf eine
theologische Diskussion einlassen, son-
dern das tun, was mir abgefordert wur-
de: als sozialethischer Amateur von au-
Ben den innerkirchlichen sozialethi-
schen Diskurs zum Entwicklungspro-
blem kommentieren.

Dieser Diskurs drehte sich bekannt-
lich um drei Enzykliken — Populorum
Progressio (PP) von 1967, Sollicitudo rei
socialis (SRS) von 1987 und Caritas in
Veritate (CIV) von 2009, wobei die bei-
den letzteren jeweils im Abstand von 20
Jahren ausdriicklich Bezug auf Populo-
rum Progressio, den Meilenstein auf
dem Weg zu einer globalen Soziallehre,
nahmen. Sie setzten jeweils einige neue
Akzente, verloren aber an Klarheit und
Uberzeugungskraft, die PP zu einem
solchen Meilenstein machten.

Ich habe in einem Sozialinstitut der
Jesuiten (dem Heinrich Pesch Haus in
Mannheim), das spéter in die Miinch-
ner Kaulbachstrae verlegt wurde, die
sozialethischen Ideen von Oswald von
Nell-Breuning aufgeschnappt und wur-
de dann durch die aufregende Botschaft
von Populorum Progressio neugierig ge-
macht, was die Kirche zu den grolRen
Problemen der Menschheit zu sagen
hatte, zu denen vorher das Vatikanische
Konzil schon einiges gesagt hatte. PP
erschien, als sich Dritte Welt-Solidari-
tdtsgruppen zu organisieren begannen
und nach einer Ethik fiir ihr Handeln
suchten.

Von Gerechtigkeit zuriick zu Caritas?

Ich muss vorher noch eine weitere
Einschréankung machen: Ich hatte fiir
meinen Beitrag einen plakativen Titel
vorgeschlagen und mir angemalft, die
»ethische Uberzeugungskraft der ka-
tholischen Soziallehre beurteilen zu
koénnen. Der selektive Einblick in den
sozialethischen Diskurs mahnte mich
zur Vorsicht zu urteilen, was ethisch
oder gar theologisch iiberzeugend ist.
Ich war immer davon ausgegangen, dass
im Zentrum der Soziallehre die Sorge
um die soziale Gerechtigkeit stand, sie
also im Kern eine Strukturen- und Insti-
tutionenethik war. Nun musste ich aus
Kommentaren zu ,,Caritas in Veritate“
lernen, dass Papst Benedikt XVI. von
diesem Mainstream der Sozialethiker
abriickte und - theologisch begriindet -
die Liebe zum Hauptweg der Soziallehre
erklirte, dabei die beiden zentralen sozi-
alethischen Postulate und Orientie-
rungsmalRstidbe - die Gerechtigkeit und
Gemeinwohlorientierung - als Erforder-
nis der Liebe deutete.

Ich verstehe als theologisch interes-
sierter Laie diesen wohl den tieferen
Geheimnissen der Theologie geschulde-
ten Gedankengang nicht. Hier fand of-
fensichtlich ein ziemlich verklausulier-
tes Abriicken von den eindeutigen

Prof. Dr. Franz Nuscheler, Professor em.
fiir Internationale und vergleichende
Politik und ehem. Direktor des Instituts
fiir Entwicklung und Frieden der Uni-
versitdt Duisburg-Essen

Kernaussagen von Populorum Progres-
sio und Sollicitudo rei socialis statt.
Den Entwicklungstheoretiker, der sich
voller Uberzeugung an den Fastenaktio-
nen von Misereor beteiligte, stort vor al-
lem der Riickgriff auf den Begriff der
Caritas, nachdem PP und auch noch
SRS und in deren Nachfolge die katho-
lischen Hilfswerke das Postulat ,,Den
Armen Gerechtigkeit* oder die ,,Option
fiir die Armen“ in den Mittelpunkt ihrer
Werbekampagnen geriickt hatten.

Der gute Samariter kann
das ,,arm regierte Afrika“ -
so der ehemalige deutsche
Botschafter Volker Seitz
(2009) - nicht retten, weil
er gegen repressive und kor-
rupte Eliten machtlos ist.

Meine Irritation, die auch meinen
Glauben an die ethische Uberzeugungs-
kraft der Soziallehre erschiitterte, wur-
de noch groRer, als ich die erste Enzyk-
lika von Benedikt XVI. ,,Deus caritas
est“ las und dort lesen konnte, dass das
Gleichnis vom barmherzigen Samariter
weiterhin den ethischen Kompass liefe-
re und Caritas, hier verstanden als
Barmbherzigkeit, die Hinwendung zu
den Bediirftigen gebiete. Diese Position
mag Spenden mobilisieren, weil Men-
schen auf karitative Appelle eher rea-
gieren als auf Forderungen, sich fiir Ge-
rechtigkeit zu engagieren, aber sie fallt
unter die Strukturethik zuriick, zu der
sich die Sozialethik spétestens seit dem
Zweiten Vatikanum durchgerungen hat-
te. Der Doyen der Soziallehre, Oswald
von Nell-Breuning, kritisierte wieder-
holt den karitativen Ansatz in der Ent-
wicklungshilfe. Der gute Samariter
kann das ,,arm regierte Afrika“ — so der
ehemalige deutsche Botschafter Volker
Seitz (2009) - nicht retten, weil er ge-
gen repressive und korrupte Eliten
machtlos ist.

Hier findet, so behaupte ich, auch ein
Riickmarsch vor , Pacem in Terris“ und
»Mater et Magistra“ statt. Als ich die
ersten Kommentare zu ,,Caritas in Ver-
itate“ las, verwunderte mich zunichst
die teilweise heftige Kritik, auch aus der
Feder sachkundiger Sozialethiker. Der
Jesuit Friedhelm Hengsbach kritisierte
sogar das , Schrottpapier. Ich weil}
schon, dass er nicht gerade als beque-
mer Hofprediger gilt und durch seine
bissigen Kommentare haufig provoziert.
Kann es verwundern, dass auch ich von
der Uberzeugungskraft der katholischen
Soziallehre nicht mehr so ganz tiber-
zeugt war, wenn schon ihre professio-
nellen Interpreten mit harter Kritik
nicht sparten?

Vom entwicklungsethischen Aufbruch
zum kirchenpolitischen Riickzug

Die Folge der theologischen Reflexio-
nen, die allenfalls noch Theologen
nachvollziehen konnen, war auch, dass
- ganz anders als 40 Jahre zuvor bei der
Verdffentlichung von PP, bei der nicht
nur das Wallstreet Journal, sondern die
ganze Wirtschaftspresse vor Emporung
geradezu schaumte - ,,Caritas in Verita-
te” kaum die medialen Kritiker erregte
und selbst die Herder-Korrespondenz
wehmiitig an die klare Sprache und fast
revolutiondren Komponenten von PP
erinnerte. Hier bediente der Dogmati-
ker Ratzinger seine theologische Profes-
sion, verfehlte aber ,alle Menschen gu-
ten Willens“, an die sich PP gewandt
hatte. Dem sozialethischen Laien, der
durchaus bereit ist, auf die Botschaften
aus Rom zu horen, verlieB nach der ein-
leitenden Passage, die auf PP Bezug
nimmt, bald der gute Willen, den ziem-
lich verklausulierten Reflexionen zu
Liebe und Wahrheit zu folgen.

Ich holte wieder PP und meinen ei-
genen Kommentar zu SRS aus dem Bii-
cherregal und iiberzeugte mich, warum
diese Enzykliken, vor allem PP, Meilen-
steine in der Entwicklung der Sozialleh-
re bildeten, wiahrend man ,,Caritas in
Veritate“ getrost den akademischen Dis-
kussionszirkeln in theologischen Fakul-
tdaten iiberlassen kann. PP riittelte mich
auf und begeisterte mein entwicklungs-
politisches Engagement, wiahrend mich
,,Caritas in Veritate” langweilte, aber
auch drgerte, weil fiir mich Gerechtig-
keit und nicht Barmherzigkeit die ethi-
sche Richtschnur fiir mein entwick-
lungspolitisches Engagement bildet; und
weil die Gerechtigkeit und nicht Barm-
herzigkeit die strukturelle Vorausset-
zung fiir Entwicklung und Frieden bil-
det. ustitia et Pax bedingen sich wech-
selseitig.

Die Kernbotschaft von PP riittelte
damals Entwicklungs- und Friedenspo-
litiker auf: ,,Der neue Namen fiir Frie-
den hei8t Entwicklung®. So dhnlich hat-
te es wenig spéter auch der Brandt-Be-
richt von 1980 formuliert. Ich behaupte,
dass keine andere Enzyklika jemals
auch in kirchenfernen Zirkeln so viel
gelesen und diskutiert wurde. Vom
DGB kam eine geradezu begeisterte
Zustimmung (vgl. Zemlin 1967). ,Men-
schen guten Willens“ gibt es eben nicht
nur in der Kirche.

Fiinf Thesen zur Wirkungslosigkeit
der katholischen Entwicklungsethik -
nach Populorum Progressio

Ich méchte an diese Vorbemerkun-
gen, die schon einige vermutlich um-
strittene Thesen enthalten, einige weite-
re Thesen anschliefRen, die begriinden
sollen, warum ich der katholischen So-
ziallehre im Allgemeinen und den drei
,Entwicklungsenzykliken* im Besonde-
ren nur eine sehr begrenzte Wirkung
auf das innerkirchliche Engagement fiir
das Entwicklungsproblem und noch we-
niger politische Wirksamkeit zubillige.

1. These

Ein nicht unwichtiger Grund fiir die
geringe Breitenwirksamkeit der katholi-
schen Soziallehre, auch unter Katholi-
ken und selbst unter Klerikern, liegt
schon in ihrer Sprache, die sie zu einem
akademischen Arcanum von professio-
nellen Sozialethikern macht. Eine Mo-
ralsprache, die ihre Adressaten errei-
chen will, muss zumindest die Sprache
von ,Menschen guten Willens“ spre-
chen. Ich behaupte und lernte aus Dis-
kussionen mit kirchlichen Bediensteten,
dass bei ,,Caritas in Veritate” auch Kle-
riker kapitulierten, falls sie die Enzykli-
ka nicht nur aus verstdndlichen Zu-
sammenfassungen in Kirchenzeitungen
kannten.

Die Kirche verlor auch deshalb die
Macht iiber die Gewissen der Men-
schen, weil sie ihre Botschaften in eine
allzu abstrakte Sprache verpackt und
vor allem jungen Menschen wenig zu
sagen hat. Ein Kommentar zu SRS
schrieb ihr ins Stammbuch: ,Eine zeit-
geméRe Moralsprache wiirde eine Kul-
tur des Konflikts und des Widerstands
fordern und auf eine harmoniesiichtige
Sozialromantik verzichten ... Christli-
che Ethik bringt sich nicht als Welt-
schiedsrichter, sondern als Anwalt in
den Diskurs iiber Gerechtigkeit und So-
lidaritét ein“ (Lesch 1988: 100 f.). Ich
denke bei dieser Kritik vor allem an das
Gleichnis vom barmherzigen Samariter,
das mehr aussagt als komplizierte theo-
logische Traktate und mit frommen
Worten das Postulat der Gerechtigkeit
aushebelt. Liebe passt in eine ,harmo-
niesiichtige Sozialromantik“, aber nicht
in die real existierende Welt der Macht-
und Sozialkonflikte, der Unterdriickung
und Ausbeutung.

2. These

Die Wirkungslosigkeit der papst-
lichen Lehrschreiben liegt auch darin
begriindet, dass sie selbst innerhalb der
Kirche wenig zu bewegen vermochten.
Der Jesuit Johannes Miiller beklagte
nach der Veroffentlichung von SRS,
dass diese Enzyklika das Schicksal von
PP erleiden und bald in Vergessenheit
geraten werde, zumal ,selbst viele Ver-
treter der Amtskirche die Soziallehre
kaum kennen. Dies ist nicht einmal ver-
wunderlich, wenn man weil3, welch ge-
ringen Stellenwert die Auseinanderset-
zung mit diesen Themen in der theolo-
gischen Ausbildung hat“. So ist es wohl
auch noch heute.

Zur Illustration und Bestatigung: Ich
habe damals zusammen mit dem Sozi-
alethiker Karl Gabriel im Auftrag der
Wissenschaftlichen AG fiir weltkirch-
liche Aufgaben der Deutschen Bischofs-
konferenz eine breite Untersuchung zu
den Christlichen Dritte-Welt-Gruppen
durchgefiihrt und auch danach gefragt,
wie diese Gruppen ihr Engagement
ethisch begriinden. Sie kannten nur
ganz selten die romischen Botschaften
und wenn, dann in der Ubersetzung
durch kirchliche Hilfswerke, die schon
lange nicht mehr Caritas, sondern ,,Den
Armen Gerechtigkeit* forderten. Viel
klarer und unmissversténdlicher als alle
frommen Belehrungen aus Rom hatte
Bischof Franz Kamphaus die Kernbot-
schaft von PP und auch noch von SRS
auf den Punkt gebracht: ,,Es geniigt
nicht, die Wunden derer zu verbinden,
die unter die Réuber gefallen sind. Die
Option fiir die Armen verpflichtet uns,
auch die Strukturen der Réuberei aufzu-
decken und zu verdndern, sie wenn
moglich zu verhindern Hier hilft nicht
Caritas, sondern nur der moglichst laut-
starke und tatkraftige Einsatz fiir Ge-
rechtigkeit!

3. These

Es ist lamentabel, dass Papst Paul
V1., der eine Freundschaft mit dem
brasilianischen ,,Armenbischof Dom
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Helder Camara pflegte und die Tiara,
dieses mit Gold und Edelsteinen reich-
lich bestiickte Machtsymbol des Papst-
tums, in einen Fond fiir Arme einbrach-
te, in der Offentlichkeit nicht so sehr als
Autor von PP nachlebte, sondern als
Autor von ,Humanae Vitae“ kritisiert
und gelegentlich als ,,Pillen-Papst* ver-
spottet wurde. Es ist aber nicht nur la-
mentabel, sondern angesichts der tod-
lichen Gefahr von AIDS, besonders im
subsaharischen Afrika, auch ethisch
schwer zu rechtfertigen, dass ein halbes
Jahrhundert spéter Papst Benedikt XVI.
auf seiner Afrikareise das kirchliche
Kondomverbot bekriftigte. Verstdndnis-
loses Kopfschiitteln aller Orts, auch un-
ter vielen Katholiken! Inzwischen infi-
zieren sich in Afrika jedes Jahr Millio-
nen neu und sind bereits Millionen an
den Folgen der Infektion elend gestor-
ben, viele Waisenkinder und Belastun-
gen der sozio-6konomischen Entwik-
klung hinterlassend. AIDS ist eine
menschliche Tragodie und entwik-
klungspolitische Katastrophe, der nicht
mit Ermahnungen zur

sexuellen Enthaltsamkeit begegnet wer-
den kann.

Das elementare Recht auf Leben hat
hier aus der Sicht eines Entwicklungs-
forschers eindeutig Vorrang vor der ka-
tholischen Sexualmoral, die sich zoliba-
tdr lebende Kleriker ausgedacht haben.
Es ist auch lamentabel, dass in der Be-
richterstattung iiber diese Afrikareise
diese realitdtsblinden Belehrungen weit
mehr Beachtung fanden als die guten
Aussagen zu den Dimensionen und Ur-
sachen der afrikanischen Misere. Hier
offnet sich eine grofle Glaubwiirdig-
keitsliicke, die vielen engagierten Ent-
wicklungshelfern schwer zu schaffen
macht, die tdglich mit den fatalen Fol-
gen von AIDS konfrontiert sind und
dann auch nicht auf Rom horen. Die
Kirche, die auf den Weltbevilkerungs-
konferenzen mit islamischen Funda-
mentalisten paktierte, muss sehr aufpas-
sen, ihren Kredit als moralische Instanz
nicht vollig zu verspielen. Es ist wirk-
lich lamentabel, dass die Aussagen zur
Sexualethik weit mehr Beachtung fan-
den als die Aussagen zur Sozialethik.

4. These

Diese Glaubwiirdigkeitsliicke 6ffnet
sich auch bei den politischen Folgerun-
gen aus zentralen Aussagen der Enzyk-
liken. PP erregte auch deshalb so gro-
Res Aufsehen, weil die Enzyklika auch
den gewaltsamen Widerstand gegen
staatliche Gewalt und strukturelle Unge-
rechtigkeit legitimierte, wenn - und nur
dann - alle friedlichen Méglichkeiten zu

Verdnderungen der Gewaltstrukturen
ausgeschopft wurden - wie es iibrigens
auch im deutschen Grundgesetz veran-
kert ist.

Die Theologie der Befreiung konnte
hier ansetzen und sie tat es in unter-
schiedlicher Radikalitdt. SRS machte
dann in diesem haufig missverstande-
nen Punkt einen Riickzieher, weil die
dngstliche Abwehr emanzipatorischer
Stromungen immer den Kurs der Amts-
kirche diktierte. SRS beklagte zwar
ebenfalls die in innergesellschaftlichen
und internationalen Ungerechtigkeiten
liegenden ,,Strukturen der Siinde*,
schreckte aber von der Schlussfolgerung
zuriick, die PP gezogen und den Befrei-
ungstheologen Argumentationshilfe ge-
liefert hatte. Sie zogen, aus meiner Sicht
und in Kenntnis der damaligen Situa-
tion, in den lateinamerikanischen Mili-
tardiktaturen auch theologisch zu recht-
fertigende Schlussfolgerungen, wenn
SRS in theologisch keineswegs unum-
strittener Weise schon von , Strukturen
der Siinde“ zu sprechen wagte. Thr
deutscher Interpret und Parteigédnger,
der Miinsteraner Fundamentaltheologe
Baptist Metz, war ja kein theologischer
Diinnbrettbohrer.

Ich weil3, dass ich mich mit dieser
Verteidigung der Befreiungstheologie
vor diesem Forum auf Glatteis begebe;
ich weiR auch, dass es einige gute Ein-
wénde gibt. Aber ich halte es dennoch
fiir hochst bedauerlich und sogar fiir dr-
gerlich, wie Rom mit den zu Héretikern
erklarten Befreiungstheologen um-
sprang. Der damalige Préfekt der Glau-
benskongregation, Kardinal Ratzinger,
spielte mit seinem Verdammungsurteil
den lateinamerikanischen Militéardikta-
turen in die Hédnde und demoralisierte
viele sozial engagierte Bischofe, Priester
und soziale Bewegungen, die sich auf
PP und die Erkldarung der lateinameri-
kanischen Bischofskonferenz von Me-
dellin berufen konnten.

Viele bewundern den Mut des Erzbi-
schofs Oscar Romero, der sein Engage-
ment fiir die Armen mit dem Leben be-
zahlte, aber er selbst hatte sich iiber die
mangelnde Unterstiitzung aus Rom be-
klagt, weil der polnische Papst iiberall
nur Kommunisten am Werk sah, eben
auch unter den Befreiungstheologen,
die er bei seinem Besuch in Nicaragua
vor aller Welt abkanzelte. Zur Erinne-
rung: Erzbischof Romero war kein the-
oretischer Befreiungstheologe, sondern
wurde durch die Brutalitdt einer Mili-
tardiktatur zum mutigen Verteidiger der
Menschenrechte und zum lebensgefahr-
lichen Anklédger der ,Strukturen der
Siinde“. Das Traurige an der Geschichte

Spontan im Gesprich: Erzbischof
Reinhard Marx, Professor Franz
Nuscheler und Moderator Professor
Bernhard Sutor (v.ln.r.).

war, dass ihn weder Rom noch seine bi-
schoflichen Amtskollegen unterstiitzten,
weil der Kalte Krieg die Gewissen ver-
nebelte.

Ich war damals viel in Lateinamerika
unterwegs und traf einige Befreiungs-
theologen, einige Bischofe und vor al-
lem Aktivisten in den sozialen Bewe-
gungen, deren Engagement SRS aus-
driicklich lobte. Aber diese Zuwendung
blieb halbherzig und hing immer davon
ab, auf welcher Seite der Ortsbischof
stand. Diese Aktivisten des Wandels wa-
ren tief frustriert und gaben mir trotzig
zu verstehen: Rom ist weit weg von un-
seren taglichen Problemen, also kiim-
mert uns wenig, was Rom verlauten
lasst. Die Amtskirche verlor massiv an
Kredit, was sich auch im Aufblithen der
Pfingstkirchen manifestierte. Wie der
Grazer Sozialethiker und Vizepriasident
von Pax Christi Kurt Remele bissig be-
merkte, konnten die ruhig gestellten
oder in Resignation verfallenen Befrei-
ungstheologen den , Ratzinger-Vatikan“

Ein streitbarer Bischof aus
Fulda verhinderte, dass Mi-
sereor ein nach Ansicht vie-
ler Experten vorbildliches
Agrarprojekt in Brasilien,
die Pastoral da Terra, nicht
energisch vorantreiben
konnte.

nur noch durch die Tiir der Glaubens-
kongregation betreten. Die Orthodoxie
hat gewonnen, aber auch viel verloren:
namlich die Glaubwiirdigkeit der ,,Op-
tion fiir die Armen¥, die inzwischen alle
Wissenschaften beschiftigt.

Ubrigens schwappte die romische
Kommunistenangst auch auf die For-
derpraxis der Hilfswerke {iber. Ein
streitbarer Bischof aus Fulda verhinder-
te, dass Misereor ein nach Ansicht vie-
ler Experten vorbildliches Agrarreform-
projekt in Brasilien, die Pastoral da Ter-
ra, nicht energisch vorantreiben konnte.
Und Adveniat setzte, damals unter der
Agide von Kardinal Franz Hengsbach,
seine pastorale Hilfe vor allem fiir die
Auseinandersetzung mit der Befreiungs-
theologie ein und unterstiitzte deshalb
besonders konservative Bischofe. Wo-
her ich das weiR? Ich habe damals Pro-
jekte von Adveniat evaluiert, durfte aber
meinen Bericht nicht veroffentlichen.
Ich habe dann in meinen Publikationen
und Vortrédgen vor Spenden an Adve-
niat gewarnt.

Man konnte iiber die Befreiungstheo-
logie trefflich streiten, was ja auch ge-
schah. Kardinal Ratzinger lieferte die
Argumente, ohne sich auf die Realitidten
einzulassen, die in SRS als ,,Strukturen
der Siinde“ charakterisiert wurden.
Rom hat unter dem Druck des mehr-
heitlich konservativen Episkopats wohl
Angst vor der eigenen Courage bekom-
men, die PP auszeichnete — und damit
erheblich an Glaubwiirdigkeit verloren.
Die Sozialethiker Friedhelm Hengsbach
und Matthias Mohring-Hesse haben in
einem Kommentar zu SRS im Public
Forum (11. Mérz 1988) zu bedenken
gegeben, was ich auch den romischen
Kirchenpolitikern zu bedenken geben
mochte, die zwar in Enzykliken starke
Worte gebrauchen, dann aber dngstlich
zuriickschrecken, wenn einige mutige
Leute den starken Worten Taten folgen
lassen: dass nicht durch moralische
Appelle und durch den ohnehin aus-
bleibenden Gesinnungswandel der
Herrschenden und NutznieRern der
strukturellen Gewalt, sondern durch
den Widerstand der Ausgebeuteten und
Opfern der Gewalt die ,,Strukturen der
Siinde“ bekdmpft werden konnen. An-
dernfalls héren sich die starken Worte
wie ein Alibi an, das Protestpotenzial
im SchoR der Kirche halten soll.

Der Umgang mit der Befreiungstheo-
logie hat meine anféngliche und durch
PP gendhrte Wertschétzung der kirch-
lichen Entwicklungsethik so nachhaltig
gestort, dass mich einige Zeit nicht
mehr interessierte, was Rom zu dieser
oder jener Frage verlauten lieR. Was die
zivilgesellschaftliche Sammlungsbewe-
gung Social Watch in Porto Alegre dis-
kutierte, war viel aufregender. Hier fan-
den auch die Befreiungstheologen wie-
der Stimme und Gehor.

5. These

Die Méchtigen in Politik und Wirt-
schaft kiimmert wenig, wenn ihnen die
Pipste die moralischen Leviten lesen.
Das Handelsblatt, die FAZ oder das
Wall Street Journal schirmen sie gegen
die lastigen Rufe aus Rom ab. In der
Zeit, als SRS gegen die ,,Strukturen der
Siinde“ wetterte, erlebte die neoliberale
Marktradikalitdt, die SRS ebenfalls at-
tackierte, eine Hochkonjunktur. Der
IWF setzte, tibrigens unter Leitung des
engagierten Katholiken Michel Camdes-
sus, in den Schuldnerldndern seine har-
ten makro-6konomischen Strukturre-
formen durch, die vor allem die Ar-
mutsgruppen trafen. In Deutschland at-
tackierte ein christ-sozialer Entwick-
lungsminister in den amtlichen ,,Grund-
linien der Entwicklungspolitik“ vom

Nachdenklich: Dr. Albert Schmid, frii-
her Chef der Bayerischen Vereinsbank
und Hildegund Holzheid, die ehemalige
Prdsidentin des Bayerischen Verfas-
sungsgerichtshofs.
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Mairz 1986 eine ,,Politik des schlechten
Gewissens®, die er vor allem den Kir-
chen anlastete. Miissen die ,,Strukturen
der Siinde“ nicht ein schlechte Gewis-
sen schaffen?

Wie wirkungslos die in allen péapst-
lichen Lehrschreiben wiederholte Kritik
an der Vergotzung des Marktes gerade
im ,christlichen Abendland“ verhallte,
fiihrte aktuell die Krise des spekulativen
,Casino-Kapitalismus*, in der sich die
Gier nach schnellem Profit austobte, vor
Augen. Da stimmten zwar viele, auch
notorische Siinder aus den Vorstands-
etagen, in die wohlfeile Kritik an der
Untugend der Gier ein, aber mit Liebe
und moralischen Appellen an die Ver-
antwortung von Bankern und Mana-
gern ist dieser Untugend nicht beizu-
kommen. Da wirken die papstlichen Er-
mahnungen, die niemanden bekehren,
wie Moralpredigten in leeren Kirchen.

Mit Liebe konnen die sozia-
len Grausamkeiten und
Okologischen Siinden der
Globalisierung nicht geheilt
werden.

Die Kirche trug auch kaum zur Kon-
junktur der Wirtschaftsethik bei, wie sie
der (von Rom verstoRene) Theologe
Hans Kiing in seinem ,,Projekt Welt-
ethos“ (1997) vorlegte oder neuerdings
das von einigen Wirtschaftsethikern
und Unternehmen (wie der Novartis
Stiftung) und - wieder - von Hans
Kiing propagierte Manifest fiir ein Glo-
bales Wirtschaftsethos in die Diskus-
sion brachte. Dieses Manifest stiitzte
sich u. a. auf den Global Compact der
Vereinten Nationen und die philosophi-
sche Goldene Regel, aber nicht auf ka-
tholische Sozialprinzipien. Hier wie auf
dem Davoser Weltwirtschaftsforum, das
im Januar 2010 im Chor der Méchtigen
aus Politik und Wirtschaft iiber Wege zu
einer besseren Welt diskutierte, war der
Global Player Vatikan nicht préasent.

Man konnte zwar argumentieren, wie
es Peter Molt (2009) in einer Schrift der
Konrad Adenauer-Stiftung tat, dass die
Sozialprinzipien der Kirche gar nicht
spezifisch katholisch, sondern ,univer-
sal giiltig und im Lichte der Vernunft
vermittelbar® seien. Aber dann frage ich
mich, warum sich der Vatikan so wenig
stark macht fiir die Verwirklichung der
universellen Millennium-Entwicklungs-
ziele, die in einem internationalen
Kraftakt die ,,Option fiir die Armen*
umzusetzen versuchen, bisher allerdings
mit begrenztem Erfolg. Hier sind zwar
die Hilfswerke in Wort und Tat sehr ak-
tiv und reden der untdtigen Politik im-
mer wieder ins Gewissen, aber der Vati-
kan verzettelte sich in ,,Caritas in Veri-
tate” in der weltfremden Forderung
nach einer handlungsméchtigen Welt-
autoritét, als sei ein solcher Weltstaat
eine erstrebenswerte oder gar realisti-
sche Option. Die kirchliche Hierarchie
setzt offensichtlich auf eine irdische
Hierarchie, obwohl die Verdnderungen
in der Weltgesellschaft eher von unten
angestoRen werden: ,,Botfom-up*, nicht
wJop-down“ ist die Hoffnung - auch in
der Kirche.

Fazit

Ich habe zu begriinden versucht, wa-
rum die katholische Soziallehre vor al-
lem die Profession der Theologen und
Sozialethiker beschiftigt, aber beim Kir-
chenvolk kaum ankam; warum sie
aullerdem keine politische Wirksamkeit
erzielte, auch nicht bei Parteien, die
sich in ihren Programmen auf die
christliche Sozialethik berufen. Es wa-
ren und sind nicht die Entwicklungs-

/enzykliken, sondern die Kampagnen
der Hilfswerke, die am ehesten beim
Kirchenvolk ankommen. Sie sind einer
glaubwiirdigen Ethik verpflichtet, die
den theologisch verbramten Riick-
marsch von Gerechtigkeit zu Barmher-
zigkeit nicht nachvollzogen haben. Gott
sei Dank!

Wenn es um eine Humanisierung
und Okologisierung der Globalisierung
geht, lese ich nicht nach, was der Papst
in ,,Caritas in Veritate” dazu verlauten
lieR, sondern ich hore und setze eher
auf Aktionen und Programme der zu-
nehmend international vernetzten Zivil-
gesellschaft, die mit dem Attac-Slogan
»Eine andere Welt ist moglich* ans
Werk geht. Hier bekomme ich nicht nur
moralische Belehrungen, sondern auch
Vorschlage, wie dieses Ziel erreicht wer-
den kann. Mit Liebe sind die sozialen
und 6kologischen Siinden der Globali-
sierung nicht zu heilen.

Warum soll ich mich durch pépstli-
che Lehrschreiben durchqualen, die ein
Theologiestudium voraussetzen, um sie
auch mit hermeneutischer Interpreta-
tionskunst verstehen zu konnen? Und
selbst wenn ich die theologischen Argu-
mentationskiinste verstanden haben
sollte, liefern sie mir kaum eine Orien-
tierungshilfe fiir mein entwicklungspoli-
tisches Engagement. Ich fand in PP eine
solche Orientierungshilfe, die ich in
,Caritas in Veritate” nicht mehr fand.

Die Adressaten der romischen Mo-
ralpredigten, die im globalisierten Kapi-
talismus ihre Geschéfte machen und
sich im ,,Casino-Kapitalismus* berei-
chern, wenn ihnen die Politik keine re-
gulativen Ziigel anlegt, ignorieren oder
verspotten sogar die pépstlichen Bekeh-
rungsversuche. Sie konnen dies ohne
Gewissensbisse tun, weil ja auch Politi-
ker, die sich christlich oder sogar katho-
lisch nennen, auf andere Ratgeber und
Ideologien horen, die den Markt vergot-
zen. Der unbequeme Provokateur Hei-
ner Geiller, der die katholische Sozial-
lehre inhaliert hat und wie ein Brevier
benutzt, schloss sich im heiligen Zorn
Attac, der Avantgarde der Globalisie-
rungskritiker, an. Er verkiindet in vielen
Talkshows, manchmal sekundiert von
Friedhelm Hengsbach, was im Lichte
der Sozialethik am Kapitalismus und an
der Globalisierung faul ist. Im deut-
schen Episkopat gibt es ja nur den
Miinchner Erzbischof, der auch die so-
zialethischen Hoheren Weihen erhielt.

Der ethische Gestaltungsanspruch
der Kirche ist in einer pluralen Welt
sehr begrenzt. Aber die politische Wir-
kungslosigkeit ihrer Sozialethik, die ich
schon im Titel behauptete, ist auch den
Defiziten geschuldet, die ich in meinen
Thesen zu begriinden versuchte. Die
okologische Gefdhrdung der Schopfung,
die schon der konziliare Prozess thema-
tisiert hatte und Misereor durch die Zu-
sammenarbeit mit den Umwelt- und
Klimainstituten in Wuppertal und Pots-
dam auf hochstem wissenschaftlichen
Niveau aktualisierte, sowie die sozialen
Grausamkeiten der Globalisierung, die
u. a. der Bericht der Enquete-Kommis-
sion des Deutschen Bundestages zur
,,Globalisierung der Weltwirtschaft
(2002) herausarbeitete, stellten die
Soziallehre nach PP vor neue Heraus-
forderungen.

Iustitia et Pax, ergdnzt durch das
Postulat der globalen Solidaritét, das
die Hochschule fiir Philosophie in der
Kaulbachstral3e mit einer anspruchsvol-
len Schriftreihe unterfiittert, liefern aber
auch fiir die sozialethischen Herausfor-
derungen der Globalisierung und fiir
eine als globale Strukturpolitik zu ver-
stehende Entwicklungspolitik die rich-
tungsweisenden Antworten. Mein Fazit
lautet: Ein Zuriick zu Caritas wiirde die
politische Wirkungslosigkeit der Sozial-
lehre noch vergréBern und ihre ethische
Uberzeugungskraft verkleinern. O

Herausforderungen fiir die Weiterent-
wicklung der katholischen Soziallehre
angesichts der okologischen Krise

Markus Vogt

Bisher ist die Umweltfrage kein syste-
matischer Bestandteil der katholischen
Soziallehre. Deshalb erweitere ich die
Frage nach ihrer Genese und Relevanz
um einen Vorschlag fiir eine systemati-
sche Ergianzung ihrer Prinzipien. Eine
solche Weiterentwicklung ist notwen-
dig, um den 6kologischen ,,Zeichen der
Zeit“ angemessen zu begegnen und das
Orientierungspotential, das im christ-
lichen Glauben liegt, auch auf der ord-
nungspolitischen Ebene wirksam zu
entfalten. Nur in einem wechselseitigen
Lernprozess zwischen Kirche und Ge-
sellschaft kann es gelingen, Antworten
auf die Globalisierung der 6kologischen
Frage zu finden und den ,,Zukunfts-
atheismus®, der unsere in kurzfristigem
Denken verhaftete Zivilisation pragt, zu
iiberwinden.

1. Suchprozesse: Das Leitbild der
Nachhaltigkeit im Kontext von Utopien

»,Nachhaltige Entwicklung® wurde
1992 bei der Weltkonferenz fiir Umwelt
und Entwicklung in Rio de Janeiro von
der Volkergemeinschaft als Leitbild fiir
die Politik des 21. Jahrhunderts aner-
kannt. Sie wird definiert als eine 6kolo-
gisch tragfdhige, sozial gerechte und
wirtschaftlich effiziente Entwicklung
und ethisch mit der Verantwortung fiir
kiinftige Generationen begriindet. In
der ,,Agenda 21“ (,Handlungspro-
gramm fiir das 21. Jahrhundert“), dem
wichtigsten Dokument von Rio, das in
seinem revolutiondren Anspruch mit
der Erkldrung der Menschenrechte ver-
glichen werden kann, wurde dafiir ein
umfassendes Programm entworfen, das
dieser Vision einen Fahrplan fiir nahezu
alle Handlungsbereiche gibt.

Urspriinglich stammt der Begriff der
Nachhaltigkeit aus der deutschen Forst-
wissenschaft, wo er 1713 von Carl von
Carlowitz als Gegenbegriff zu , nachlés-
sig“ geprégt wurde. Es geht um planvol-
le und konsequente Zukunftsverant-
wortung. Die einfachste Grundregel der
Nachhaltigkeit ist ,nicht mehr (Baume)
schlagen, als nachwichst“. Allgemeiner:
»Nicht mehr Ressourcen verbrauchen,
als die Natur regenerieren kann‘“ Oko-
nomisch reformiert lautet die Formel:
,Von den Zinsen und nicht vom Kapital
leben® Im Grunde ist Nachhaltigkeit et-
was sehr Einfaches und Selbstverstdand-
liches, das wir aber heute unter den Be-
dingungen einer Zivilisation, die nach
dem Muster ,,schneller, hoher, weiter
haltlos in die Zukunft zu stiirzen
scheint, neu lernen miissen.

Nachhaltigkeit fordert einen Kultur-
wandel. Die qualitativ neue Herausfor-
derung des Konzeptes besteht darin,
dass es vielfiltige Phanomene der global
beschleunigten Entwicklung von Armut
und Umweltzerstorung in einem engen
inneren Zusammenhang sieht und des-
halb integrierte Losungsmodelle postu-
liert. Entwicklung lduft in eine Sackgas-
se, wenn sie wirtschaftlichen Wohl-
stand, globale Gerechtigkeit und 6kolo-
gische Tragfahigkeit getrennt sieht und
anstrebt.

Von dem Anspruch der Nachhaltig-
keit, als Querschnittsthema alle Refle-
xions- und Handlungsbereiche zu
durchdringen, ist ihre Entfaltung und
Rezeption jedoch noch weit entfernt.
Die Nachhaltigkeitsstrategie Deutsch-
lands ist bisher - dhnlich wie die vieler

Prof. Dr. Markus Vogt, Professor fiir
Christliche Sozialethik an der Univer-
sitdt Miinchen

anderer Liander - eher ein Sammel-
becken fiir die Zusammenstellung aller
wiinschbaren Entwicklungsziele. Das
Leitbild der Gleichwertigkeit von Oko-
logie, Okonomie und Sozialem (so ge-
nanntes Dreisdulenkonzept der Nach-
haltigkeit) ist so weit gefasst, dass jeder
seine Ziele als nachhaltig etikettiert.
Wenn jedoch der Umfang eines Begrif-
fes gegen unendlich geht, dann tendiert
- nach dem Gesetz der Logik - sein In-
halt gegen null. Man will alles gleichzei-
tig, erreicht jedoch nichts. Nachhaltig-
keit wird zum Etikettenschwindel und
zur leeren Utopie.

Der Gedanke der Nachhaltigkeit
lasst sich jedoch nicht als Nebensache
behandeln, denn dann wird das Kon-
zept einer aufs Ganze angelegten Inte-
gration der unterschiedlichen Belange
zum Tiroffner fiir Beliebigkeit. Wer
Nachhaltigkeit als Nebensache behan-
delt, hohlt den Begriff aus und lédsst ihn
zur Leerformel werden. Als Utopie ver-
standen ist Nachhaltigkeit sogar gefdhr-
lich, weil es Illusionen ndhrt und entwe-
der tiberfordert oder so unscharf und
unverbindlich verstanden wird, dass es
Konflikte zudeckt und notwendige Ent-
scheidungen verschleiert.

Nur wenn man Nachhaltigkeit als
ethisches Prinzip versteht, wird man ih-
rem spezifischen Charakter gerecht: Es
ist eine ethische Orientierung fiir Abwé-
gungsprozesse in Konfliktlagen, eine
Grammatik fiir den Strukturaufbau der
Gesellschaft, keine Zauberformel fiir die
Losung aller Konflikte. Es bedarf der
Konkretisierung, um Verbindlichkeit zu
entfalten. Nachhaltigkeit ist nicht billig
zu haben.

Die Herausforderung des Prinzips
Nachhaltigkeit fiir die Kirche besteht
darin, dass es eine neue Verstdndigung
dariiber fordert, was die tragenden
Grundwerte des Lebens sind, wie wir
weltweite Gerechtigkeit und Uberle-
bensfahigkeit sichern konnen und aus
welchen Quellen die Reformféhigkeit
von Politik und Gesellschaft gestarkt
werden kann. Damit werden 6kologi-
sche, entwicklungspolitische, wirtschaft-
liche und soziale Einzelprobleme
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gebiindelt zu einer grundlegenden ethi-
schen Frage, die auch die Kirchen un-
mittelbar angeht.

Die Aufgabe liegt darin, die Verbind-
lichkeit dieses Leitbildes deutlich zu
machen, ohne in einen 6kologischen
Naturalismus zu verfallen. Zunéchst
sind auf der Ebene des Prinzipiellen der
Stellenwert und die Adressaten okologi-
scher Imperative angesichts des Plura-
lismus und der offenen Dynamik mo-
derner Gesellschaft und Wirtschaft zu
Kkldren.

Ein christlicher Zugang zur Nachhal-
tigkeit muss deutlich machen, dass die-
sem nicht als 6kologischem Fachbegriff,
sondern als ethisch-politischem Pro-
gramm und als kultureller Aufgabe eine
revolutiondre Bedeutung zukommt.
Will man Nachhaltigkeit als ethisches
Prinzip in die katholische Soziallehre
integrieren, sind folgende Fragen kri-
tisch zu priifen:

1. Kann Nachhaltigkeit in seiner Be-
griindung konsistent und ohne innere
Widerspriiche mit dem Schopfungsglau-
ben und dem Ansatz christlicher Ethik,
die nach traditionellem Verstédndnis den
Menschen in den Mittelpunkt stellen,
verbunden werden?

2. Kann der christliche Glaube einen
origindren Beitrag zum Verstdndnis und
zur Umsetzung von Nachhaltigkeit leis-
ten? Ist das Leitbild also ein von auf3en
hereingetragener Fremdkorper, der die
christliche Identitdt und die notwendige
Konzentration auf zentrale Glaubensin-
halte her schwécht, oder hat es etwas
mit der Mitte des biblischen Bekennt-
nisses zu tun?

3. Ist Nachhaltigkeit fiir die kirchli-
che Praxis, ohne deren Flankierung ein
Sozialprinzip unglaubwiirdig bleiben
muss, eine sinnvolle Richtschnur? Was
bedeutet Nachhaltigkeit in der Verwal-
tung, Seelsorge, Diakonie, Liturgie und
Verkiindigung?

Nur wenn diese Fragen positiv beant-
wortet werden, macht es Sinn, Nachhal-
tigkeit als gleichberechtigtes sozialethi-
sches Prinzip neben Personalitit, Soli-
daritdt und Subsidiaritét in der christ-
lichen Tradition zu verankern. Nur
dann ist das Leitbild kirchlich rezep-
tionsfahig und verdient eine Ausarbei-
tung und Anerkennung im Rahmen der
katholischen Sozialethik, die sowohl als
Integration wie auch als Erweiterung zu
gestalten ware.

2. Relevanz: Umweltethische Impulse
der christlichen Ethik

Christinnen und Christen haben be-
reits einen nicht unerheblichen Beitrag

zur Entwicklung des Leitbilds nachhal-
tiger Entwicklung geleistet:

1. Das Konzept der , ganzheitlichen
Entwicklung“ der Enzyklika ,, Populo-
rum Progressio“ von 1967 hat - ver-
mittels einiger katholischer Mitglieder
des Club of Rome - die Verbindung von
Umwelt- und Entwicklungsprogrammen
in der UNO, aus denen das Nachhaltig-
keitskonzept hervorgegangen ist, beein-
flusst. -

2. Bereits 1974 hat der Okumenische
Rat der Kirchen eine Stellungnahme fiir
eine ,nachhaltige Gesellschaft“ (,,sus-
tainable society“) verabschiedet und
1975 bis 1983 seine Arbeit auf das Pro-
gramm ,Just, Participatory and Sustain-
able Society“ ausgerichtet. Damit waren
die Kirchen Vorreiter fiir die Verwen-
dung des Begriffs ,,sustainable“ sowie
seiner politisch wegweisenden Verkniip-
fung mit demokratischer Partizipation,
was sich in der Konzeption der Agenda
21 (Kapitel 23-32) niedergeschlagen
hat.

3. Der konziliare Prozess fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der
Schopfung war ein Wegbereiter der
Nachhaltigkeitsidee. So gibt es un-
mittelbare Zusammenhange zwischen
der Trias des konziliaren Prozesses und
der Trias von Okologie, Okonomie und
Sozialem, die die Botschaft von Rio ist.
Viele Texte der kirchlichen Versamm-
lungen von Stuttgart und von Dresden
haben Formulierungen der Texte von
Rio geprégt. Fiihrende Personlichkeiten
stehen fiir die Verbindung beider Pro-
zesse.

4. Die integrale Sichtweise der Um-
weltfragen, die sich mit dem Nachhal-
tigkeitskonzept durchzusetzen beginnt,
entspricht zutiefst dem Ansatz christ-
licher Schopfungsverantwortung:
Christliche Schopfungsverantwortung
hat nie die Natur fiir sich alleine, son-
dern stets die Geschichte des Menschen
in und mit ihr im Blick. Fiir die Wahr-
nehmung 6kologischer Anliegen bedeu-
tet dies, dass sie von vornherein in ei-
nem soziokulturellen Zusammenhang
gesehen werden. Dies entspricht dem
ethischen Ansatz der Rio-Deklaration
und der Agenda 21, die Menschen-
schutz und Naturschutz, Armutsbe-
kéampfung und Umweltvorsorge als Ein-
heit verstehen.

5. Papst Johannes Paul II. hatte sich
von Beginn seines Pontifikats an immer
wieder eindringlich zu 6kologischen
Fragen geduBert (vgl. Redemptor Homi-
nis, Nr. 8.14.15.16; Sollicitudo Rei Soci-
alis, Nr. 26.29.30.34; Botschaften zur
Feier des Weltfriedenstags 1990 sowie
1999; Centesimus Annus, bes. Nr. 38;

Evangelium Vitae, Nr. 21.28.50.77.88.
92.98.100).

Die explizite Nennung des Begriffs
der Nachhaltigkeit innerhalb der katho-
lischen Soziallehre und -ethik ist eine
Innovation der deutschsprachigen Tra-
dition. Erstmals aufgegriffen wird er in
dem 1997 veroffentlichten Wort des
Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Deutschen Bi-
schofskonferenz Fiir eine Zukunft in
Solidaritit und Gerechtigkeit: ,Die
christliche Soziallehre muss kiinftig
mehr als bisher das Bewusstsein von
der Vernetzung der sozialen, 6konomi-
schen und 6kologischen Problematik
wecken. Sie muss den Gedanken der
Bewahrung der Schopfung mit dem ei-
ner Weltgestaltung verbinden, welche-
der Einbindung aller gesellschaftlichen
Prozesse in das - allem menschlichen
Tun vorgegebene — umgreifende Netz-
werk der Natur Rechnung trégt. Nur so
konnen die Menschen ihrer Verantwor-
tung fiir die nachfolgenden Generatio-
nen gerecht werden. Eben dies will der

Auf der Ebene der pdpst-
lichen Soziallehre wird der
Begriff Nachhaltigkeit bis-
her nicht aufgegriffen. Auch
in der jiingsten Sozialenzy-
klika Caritas in veritate
fehlt er.

Leitbegriff einer nachhaltigen, d. h. dau-
erhaft umweltgerechten Entwicklung
zum Ausdruck bringen (Nr. 125).
Dieser Appell wird 1998 in der
Schrift der Kommission VI der Deut-
schen Bischofskonferenz ,,Handeln fiir
die Zukunft der Schopfung® aufgenom-
men, ethisch entfaltet und durch eine
Verkniipfung des Leitbilds der Nachhal-
tigkeit mit christlicher Schopfungstheo-
logie, Ethik, Pastoral, Bildung, Politik
und Infrastruktur konkretisiert.
Auf der Ebene der papstlichen Sozial-
lehre wird der Begriff Nachhaltigkeit
bisher nicht aufgegriffen. Auch in der
jlingsten Sozialenzyklika Caritas in ver-
itate fehlt er. Da dies eine Schliissel-
frage fiir die Genese und Relevanz der
katholischen Soziallehre ist, mdchte
ich hierauf etwas ndher eingehen. Sie
widmet dem Thema zur Schopfungs-ver-
antwortung fiinf Abschnitte (Nr. 48-52).
Darin wird ein breiter Bogen von grund-
legenden Reflexionen iiber die Gramma-
tik der Schépfung als Ausdruck eines
Planes der Liebe und der Wahrheit bis

zur Notwendigkeit eines neuen Bundes
zwischen Mensch und Umwelt zum
Schutz des Menschen gegen seine
Selbstzerstorung geschlagen. Christliche
Umweltethik wird gegen ,,Evolutionsde-
terminismus“ auf der einen Seite und
yheu-heidnischen Pantheismus®, der die
Okologie zur Ersatzreligion erhebt, auf
der anderen abgegrenzt. Pragnante Po-
stulate fiir einen verdnderten Umgang
mit Energie durch den Ausbau von Effi-
zienztechnik und der Nutzung erneuer-
barer Ressourcen sowie fiir einen ver-
besserten Zugang armer Lander zu
Energie stellen den Bezug zur aktuellen
Umweltpolitik her. Der Text verzichtet
jedoch auf das, was man von einer Sozi-
alenzyklika erwartet hétte, ndmlich die
Entfaltung dieser Gedanken auf der
strukturethischen Ebene (vgl. zur ndhe-
ren Analyse das Themenheft der soziale-
thischen Zeitschrift Amosinternational
3/2009 zu Caritas in veritate, bes. 27-
35). Die kulturphilosophischen Uberle-
gungen der Enzyklika zur Okologie sind
eindringlich und ausgewogen; sie eignen
sich heute jedoch kaum als Zentrum ei-
nes Beitrags der Kirchen zur ethischen
Orientierung in der sozial- und umwelt-
politischen Debatte iiber globale Ent-
wikklung. Die Chance einer Weiterent-
wicklung der katholischen Soziallehre
in diesem Bereich ist verpasst.

3. Chancen: Das Wissen der
Religionen im okologischen Diskurs

Die Weite des ethischen Prinzips der
Nachhaltigkeit kann leicht in eine pro-
grammatische Selbstiiberforderung fiih-
ren, die alle Weltprobleme gleichzeitig
16sen will und deshalb nichts erreicht.
Deshalb ist es wichtig, nicht nur von
ethischen Postulaten der Kirche und an
die Kirche zu sprechen, sondern auch
von den spezifischen Kompetenzen und
ihren Grenzen. Gerade angesichts des
durch knappe Kassen und einen Menta-
lititswandel - auch und besonders in
der jiingeren Generation — ausgelosten
Riickzugs auf die so genannten , Kern-
kompetenzen“ ist es wichtig, zu fragen,
was Nachhaltigkeit mit diesen Kern-
kompetenzen von Kirche und Glaube zu
tun hat und wie aus dieser Bestimmung
heraus die kirchliche Verantwortung be-
grenzt und strukturiert werden kann.
Deshalb sei skizzenhaft auf einige spezi-
fisch kirchliche Kompetenzen hingewie-
sen, die die christlichen Kirchen fiir eine
Nachhaltigkeit einbringen kénnen:

e Nachhaltigkeit braucht eine struktu-
relle Verankerung langfristiger Per-
spektiven; hierfiir kann die Kirche

Prof. Dr. Bernhard Sutor, (Mi.) emeri-
tierter Professor fiir Politikwissenschaft
an der Katholischen Universitdt Eich-
statt-Ingolstadt, stellte kritische Anfra-
gen zum Anspruch der katholischen

Soziallehre und moderierte das Ge-
spréich zwischen den Referenten und
den Teilnehmern des Forums. In den
Pausen suchte er das Gesprédch mit den
Teilnehmern.

Professor Vogt (li.) und P. Johannes
Miiller SJ: In vielen Punkten waren sie
einer Meinung.
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von ihrem Selbstverstdndnis und ih-
rer Struktur her als dlteste und auf
Langfristigkeit (Ewigkeit) ausgerichte-
te Institution einen wichtigen Dienst
leisten. Die ethische Basis der Nach-
haltigkeit, ndmlich Verantwortung fiir
kiinftige Generationen, ist vor allem
eine Frage der Fahigkeit zum langfris-
tigen Denken. Glaube und Kirche
sind wesentlich darauf angelegt, den
Zeithorizont unserer Wertmal3stdbe
zu erweitern. Nachhaltigkeit ist ein
Zeitproblem und die Ordnung der
Zeit ist ein Grundanliegen der bibli-
schen Religion bzw. der jiidisch-
christlichen Tradition.

Nachhaltigkeit fordert eine Anerken-
nung des Eigenwertes der Natur. Das
christliche Schopfungsverstédndnis
kann dies auf eine Weise fordern, die
nicht auf mystisch-voraufklarerischen
Konzepten beruht und die deshalb
(im Rahmen eines nicht abschlie3ba-
ren wechselseitigen Lernprozesses)
mit den Herangehensweisen moder-
ner Naturwissenschaften und Technik
vereinbar ist. Das religiose Verhéltnis
zur Natur als Schopfung, als ,,Spur
Gottes*, als ,,Symbolressource“ und
als Raum des geschenkten Lebens ist
ein wichtiges und kraftvolles Gegen-
gewicht zur Reduktion der Natur-
wahrnehmung als ,Warenlager fiir
menschliche Konsuminteressen.

Nachhaltigkeit steht und fallt mit der
Befdhigung zu globaler Solidaritt.
Diese Forderung wird in der kirch-
lichen Sozialverkiindigung und Praxis
konkretisiert (Hilfswerke, die Kirche
als Weltgemeinschaft und als &dlteste
globale Institution, Entwicklungsar-
beit der Orden etc.). Da Solidaritét
nicht primér ein Erkenntnisproblem
ist, sondern vor allem eine Frage der
Motivation, kann die christliche Ver-
kiindigung und die kirchliche Praxis
hier vieles beitragen, was philosophi-
sche Begriindungen und politische
Appelle zu globaler Solidaritét nicht
vermogen.

e Nachhaltigkeit braucht eine Uberwin-
dung des massenhaften Konsums, der
sich vor allem zu Lasten der Natur in
den Entwicklungsldndern auswirkt.
Dies ist vor allem eine Frage der Wer-
te und der Vermittlung eines Selbstbe-
wusstseins, das sich unabhéngig von
dullerem Besitz und kurzfristigen Er-
lebniswerten anerkannt weifl. Genau
darauf zielen christliche Pastoral und
Bildung. Das christliche Menschen-
bild bietet wichtige Orientierungshil-
fen fiir einen nachhaltigen Lebensstil
und motiviert zum Dienst der Versch-
nung und der Gerechtigkeit.

e Nachhaltigkeit ist eine Zukunftsvor-
sorge, deren motivierende Hoffnung
nicht Fortschrittsoptimismus ist, son-
dern die Vision eines gelungenen Le-
bens in den Grenzen der Natur. Eine
solche Hoffnung findet sich im christ-
lichen Glauben; sie wendet die Erfah-
rung der eigenen geschopflichen
Grenzen in die Chance, das Leben als
Geschenk anzuerkennen, dessen Ur-
sprung und Ziel der Mensch nicht
selbst machen und bestimmen kann
und dessen Gliick er erfahren kann,
wenn er seine Existenz in die Hande
Gottes legt und in solidarischer Ge-
meinschaft lebt.

Wenn es geldnge, diese vielfaltigen
Aspekte plausibel zu entfalten, dann
konnte Nachhaltigkeit durch die Ver-
bindung mit christlicher Ethik und
durch die Mitwirkung der Kirchen ganz
wesentliche Dimensionen gewinnen.
Dabei ist jedoch zu beachten, dass zwi-
schen Schopfungsglauben und Nachhal-
tigkeit ein asymmetrisches Verhéltnis

herrscht: Der christliche Schopfungs-
glaube verpflichtet zur Nachhaltigkeit -
Nachhaltigkeit setzt jedoch nicht not-
wendig den christlichen Schopfungs-
glauben voraus. Ahnlich wie in der sehr
vielschichtigen und widerspruchsvollen
,Leidensgeschichte“ (Hans Maier) des
Verhiiltnisses zwischen Kirche und
Menschenrechten wird den Kirchen im
Leitbild der Nachhaltigkeit die politi-
sche Konsequenz ihres eigenen Glau-
bens quasi von auflen entgegengebracht.
Sie miissen sich in einem schmerzlichen
und konfliktreichen Lernprozess des
yaggiornamento“ die Substanz des eige-
nen Glaubens neu aneignen.

Man kann dies jedoch auch positiv
sehen: Die Auseinandersetzung mit
dem Prinzip der Nachhaltigkeit bietet
die Chance einer Wiederentdeckung
des Schopfungsglaubens. Die Neube-
stimmung des Verhaéltnisses zwischen
Mensch und Natur ist - neben den Fra-
gen nach Identitdt und Gerechtigkeit in
der postmodernen Welt - eine der zen-
tralen, ungelosten und eben deshalb
auch ,religionsproduktiven“ Herausfor-
derungen unserer Zeit. Als Frage nach
den groReren Zusammenhéngen, in die
unser Leben eingebunden ist und die es

Die Frage nach der Genese
der katholischen Soziallehre
im Umuweltbereich kann nur
angemessen beantwortet
werden mit dem Postulat
ihrer radikalen Erweiterung.

tragen, fiihrt die 6kologische Krise zu
religiosen Fragen. ,,Zukunftsfahigkeit*
ist - semantisch gesehen - immer auch
eine religiose Frage.

Die christlichen Kirchen sind dabei
zugleich Gebende und Nehmende: Ein-
erseits kann die Begriindung und Um-
setzung des Nachhaltigkeitskonzeptes
vom christlichen Schépfungsglauben,
vom biblischen Menschenbild und von
der kirchlichen Soziallehre entscheiden-
de Impulse erhalten. Andererseits bietet
das Konzept der Nachhaltigkeit fiir die
Kirchen eine Chance, christliche Schop-
fungsverantwortung zu konkretisieren
und unter den Bedingungen und tat-
sdchlichen Entscheidungsproblemen
moderner Gesellschaften zur Geltung
zu bringen.

Die Frage nach der Genese der ka-
tholischen Soziallehre im Umweltbe-
reich kann nur angemessen beantwortet
werden mit dem Postulat ihrer radika-
len Erweiterung.

4. Konsequenz: Nachhaltigkeit als
viertes Sozialprinzip katholischer
Soziallehre

Die Sozialprinzipien der christlichen
Ethik sind entstanden als Reaktion auf
die Erfahrungen des Wandels der neu-
zeitlichen Gesellschaft, der wesentlich
durch die Emanzipation des Subjekts in
der Aufkldarung ausgelost wurde. Sie
sind besonders ,,in Umbruchzeiten viru-
lent, die dadurch gekennzeichnet sind,
dass Deutungs- und Orientierungsmus-
ter ihre Plausibilitét verlieren und Ge-
sellschaften sich herausgefordert sehen,
sich neu der Grundlage ihres Selbstver-
standnisses und damit ihrer Zukunfts-
fahigkeit zu vergewissern. Dabei kann
es durchaus zur Ausprégung neuer Prin-
zipien kommen, mit denen dem Gang
der geschichtlichen Entwicklung Rech-
nung getragen wird“ (Baumgartner/
Korff, Sozialprinzipien als Baugesetz-
lichkeiten moderner Gesellschaft, in:
HB Wirtschaftsethik, Giitersloh 1999,
Bd. 1, 225-237) Genau diese Situation
einer Umbruchzeit, die nach neuen
Orientierungen verlangt, ist heute mit

der Umweltkrise gegeben.

Die christlichen Sozialprinzipien die-
nen der Ubersetzung biblischer Impera-
tive in ordnungsethische Kategorien. Sie
haben den Charakter verfahrensrele-
vanter Grundsétze: Sie haben sich be-
wihrt als ethische Grammatik fiir den
Strukturaufbau der Gesellschaftsord-
nung. Genau in diesem Sinne kann man
Nachhaltigkeit als ,,missing link“ zwi-
schen Schopfungsglauben und gesell-
schaftlichem Umweltdiskurs bezeich-
nen.

So wie der christliche Gedanke der
Caritas jahrhundertelang nur tugend-
ethisch verstanden und erst in der Ver-
bindung mit dem Solidaritétsprinzip
politikwirksam wurde, so braucht der
Schopfungsglaube eine Ubersetzung in
ordnungsethische Kategorien, um poli-
tikfahig und justiziabel zu werden und
die konkreten Konsequenzen in den or-
ganisatorischen Strukturen und wirt-
schaftlichen Entscheidungen deutlich
zu machen.

Nachhaltigkeit verkniipft und aktua-
lisiert die traditionellen Prinzipien der
Sozialethik im Problemhorizont der
okologischen Frage. So gewinnt das
Nachhaltigkeitsprinzip wichtige Inhalte
seiner Begriindung, seiner ethischen
Motivationskraft und seiner organisato-
rischen Gestalt aus dem engen Verwei-
sungszusammenhang zu den bekannten
Prinzipien:

e Ohne das Personprinzip, die anthro-
pozentrische und damit personale
Riickbindung wiirde der Versuch, die
umfassenden Forderungen des Nach-
haltigkeitsprinzips zu begriinden,
unweigerlich in naturalistische Kon-
zepte miinden. Als ein aus der Forst-
wissenschaft kommendes Naturnut-
zungskonzept ist Nachhaltigkeit im
Kern anthropozentrisch. ,,Human
beings are at the center of sustainable
development“ formuliert der erste
Grundsatz der Rio-Deklaration. Diese
Anthropozentrik bedarf jedoch einer
okologischen Aufkldarung, um die bio-
logischen und 6kologischen Voraus-
setzungen personaler Entfaltung deut-
licher ins Bewusstsein zu bringen.

e Ohne das Solidaritédtsprinzip und all
die vielen Institutionen, die zur Siche-
rung solidarischer Armutsbekamp-
fung geschaffen wurden, bliebe das
Nachhaltigkeitsprinzip politisch und
gesellschaftlich im leeren Raum, iso-
liert und — wie insbesondere das
UNO-Konzept zeigt - ohne stringente
Begriindung seiner wirtschaftlichen
Komponente. Die weltweit gelebte
Solidaritdt der Kirchen ist die am
starksten nachgefragte Kompetenz
der Kirchen im Nachhaltigkeitsdis-
kurs.

Ohne das Subsidiaritdtsprinzip wiirde
dem Konzept der nachhaltigen Ent-
wicklung das organisatorische Herz-
stiick fehlen. Okologische Imperative
konnten dann dazu missbraucht wer-
den, mehr Staat, mehr Reglementie-
rung und mehr Zentralisierung zu for-
dern, statt Strukturen der Freiheit
und der Anpassung an die jeweiligen
sozialen und natiirlichen Lebensrdu-
me zu fordern. ,,Global denken - lo-
kal handeln“ ist das populédre Aggior-
namento des Subsidiaritédtsprinzips
im okologischen Diskurs, das ihm im
Kontext der heutigen Biirger- und
Umweltbewegung neue Verstehenszu-
gédnge verleiht und seine gesellschafts-
politische Aktualitit verdeutlicht.

Das Neue ist nicht die Addition eines
zusitzlichen Gegenstandsbereiches
oder eine vollig eigenstédndige Begriin-
dung (wie es etwa haufig auf der Basis
des Begriffs ,,Leben* versucht wird),
sondern ein neuer Problemhorizont, an-
gesichts dessen der Mensch neu lernen

muss, sich als Teil der Schopfung zu se-
hen und personale Freiheit sowie gesell-
schaftlichen Fortschritt nicht als Eman-
zipation von den naturwiichsigen Fes-
seln zu verstehen, sondern so, dass sie
dauerhaft von den Bedingungen der
Natur mitgetragen werden.
Nachhaltigkeit muss als Sozial-Prin-
zip konzipiert werden. Es geht um eine
,0kologische Sozialethik“ (Hohn).
Wenn man 6kologische Ethik dagegen
in der Begriindung und Ausrichtung als
eine nur umwelt- und naturbezogene
Bereichsethik konzipiert, gerit sie ge-
sellschaftlich und ethisch ins Abseits.
Okologische Ethik auf der Grundlage
des Nachhaltigkeitsprinzips fiihrt nicht
aus der Gesellschaftstheorie und der
Sozialethik heraus, sondern vielmehr
tiefer in sie hinein. Es geht darum, sozia-
le Verhéltnisse und Uberlebensfragen
aus der Dynamik des menschlichen
Natur-Gesellschafts-Verhaltnisses heraus

Nachhaltigkeit ist eine Syn-
these der sozialethischen
Zeitdiagnose fiir die Zu-
kunftsgestaltung in nahezu
allen Politikbereichen.

zu begreifen. Das ergibt sich schon dar-
aus, dass sich 6kologische Gefahren in
der Moderne nicht mehr primér auf die
unbeherrschte Natur zuriickfiihren las-
sen, sondern als nichtintendierte Neben-
folgen der Naturbeherrschung verstan-
den werden miissen. Soziale und 6kolo-
gische Folgen diirfen also nicht isoliert
neben- und nacheinander betrachtet
werden, sondern als wirklich ineinander
und interdisziplinér vernetzt.

Nachhaltigkeit ist eine Synthese der
sozialethischen Zeitdiagnose und auf
dieser Basis zugleich Gradmesser fiir
die Zukunftsgestaltung in nahezu allen
Politikbereichen. Sie deckt Gerechtig-
keitsliicken auf und biindelt zentrale
Zukunftsfragen als Querschnittsthemen,
zeigt oft iiberraschende Zusammenhan-
ge und ,Musterdhnlichkeiten“ von Pro-
blemstellungen in unterschiedlichen
Kontexten auf. Nachhaltigkeit verdeut-
licht den Zeitfaktor sowie den Natur-
faktor in allen gesellschaftspolitischen
Fragen. Sie erschlie3t neue Analysen
und Losungsstrategien fiir das komple-
xe Zusammenspiel zwischen lokalen
und globalen Phéanomenen.

Eine solch zentrale Funktion kann
der Nachhaltigkeitsdiskurs aber nur
wahrnehmen, wenn er immer wieder
neu auf seine Grenzen hin gepriift wird.
Gerade hier kann die Theologie wesent-
lich helfen, indem sie den mit Nachhal-
tigkeit verbundenen Horizont von Hoff-
nungen und Sinnvorstellungen, die {iber
das menschlich, gesellschaftlich und
technisch Machbare hinausweisen, of-
fen hilt auf das Unverfiigbare hin. Eine
solch kritische Erweiterung ist ange-
sichts der Gefahr, dass sich der Nach-
haltigkeitsdiskurs in sich selbst ab-
schliet und den integralen Charakter
mit einer omnipotenten Losungskompe-
tenz verwechselt, dringend geboten. Die
Relevanz der Theologie im Umwelt-
und Nachhaltigkeitsdiskurs besteht
nicht zuletzt in einer begleitenden Ideo-
logiekritik, die verdeutlicht, dass Zu-
kunftsfahigkeit nicht etwas politisch
oder gesellschaftlich Machbares ist, son-
dern ein sinnstiftender Horizont, der
stets unverfiigbar bleibt. Die Erweite-
rung der katholischen Soziallehre um
das Prinzip der Nachhaltigkeit ist eine
hervorragende Chance, ihr Orientie-
rungspotential auf aktuelle Herausfor-
derungen zu beziehen. O
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Die Akademie auf dem
2. Okumenischen Kirchentag

_ Der 2. Okumenische Kirchentag
(OKT) vom 13. bis zum 15. Mai 2010
fithrte mehr als 100 000 Christen zu un-
zdhligen Veranstaltungen, Gottesdiens-
ten, Foren und Diskussionen nach
Miinchen. Auch die Katholische Akade-
mie Bayern wirkte mit einer Reihe von
Aktivitdten beim OKT mit.

Am Freitag, 14. Mai, lud die Akade-
mie zusammen mit der Evangelischen
Akademie Tutzing zu einem Podium in
die Hochschule fiir Philosophie SJ in
die Kaulbachstrafle. Von 16 bis 17.30
Uhr diskutierten Schwester Dr. Lea
Ackermann, die Griinderin der Hilfs-
organisation Solwodi, und die Fernseh-
journalistin Maria von Welser iiber das
Thema ,Menschenrechte - Menschen-
wiirde - Menschenschicksale“. Rund
300 Teilnehmer fiillten die Aula der
Hochschule.

Gut besucht waren auch die beiden
Samstagsveranstaltungen (15. Mai) in
der Hochschule, die die bundesweiten
Dachverbénde der katholischen bzw.
evangelischen Akademien ausrichteten.
,Bildung ist mehr* lautete das Oberthe-
ma. Beim Gespréach zum Thema ,,Schule
nach der G8-Reform“ sal unter ande-
rem Prof. Dr. Jan-Hendrik Olbertz, Kul-
tusminister von Sachsen-Anhalt und zu-
kiinftiger Prasident der Berliner Hum-
boldt-Universitét, auf dem Podium.

Uber Wohl und Weh der ,,Hochschu-
le nach der Bologna-Reform* diskutier-
ten u. a. der evangelische Landesbischof
Dr. Johannes Friedrich und Prof. Dr.
Wolfgang A. Herrmann, Président der
TU Miinchen.

Ein dritter wichtiger Aspekt der Bil-
dung ist die Kultur. Dieses Punktes nah-
men sich die Katholische Akademie
und die Evangelische Akademie Tutzing
am Samstagabend an. Sie luden zu ei-
nem Podiumsgespréch in die Miinchner
Residenz ein und die Teilnehmer des
Gesprichs machten sich auf die Suche
nach dem ,,Faktor Kultur in der Gesell-
schaft“. Unter der Diskussionsleitung

Drei Tage sorgte die Katholische Akade-
mie auch fiir das leibliche Wohl der
Kirchentagsbesucher auf dem Messege-
ldnde. Kiichenchef Gerhard Schlierf

der beiden Akademiedirektoren Dr.
Friedemann Greiner (Tutzing) und Dr.
Florian Schuller tauschten drei Men-
schen ihre Meinungen aus, die kulturel-
le Institutionen représentieren und die
pointiert argumentieren konnen: Prof.
Dr. Dieter Borchmeyer, Président der
Bayerischen Akademie der Schonen
Kiinste, der frithere Staatsminister fiir
Wissenschaft und Kunst, Dr. Thomas
Goppel, Président des Bayerischen Mu-
sikrates und Dr. Ulrike Hessler, zur Zeit
Direktorin an der Bayerischen Staats-
oper und ab Herbst Intendantin der
Sédchsischen Staatsoper Dresden.

Auch auf der Agora, dem grof3en
Treffpunkt aller Teilnehmer des OKT
auf dem Miinchner Messegeldnde, zeig-
te die Akademie Prisenz. Die Mitarbei-
ter beantworteten am Stand in der Hal-
le A 5 viele Anfragen, verteilten Publi-
kationen sowie Info-Material und luden
manchen Besucher zu einer Tasse Kaf-
fee in den Stand ein. Die Akademie ver-
antwortete den Stand gemeinsam mit
der Katholischen Erwachsenenbildung
Bayern (KEB). Die Erwachsenenbildner
der bayerischen Di6zesen berichteten
aus ihren Aktivitdaten auf Ditzesan-,
Stadt- und Kreisebene.

Einen besonderen und sehr verant-
wortungsvollen Einsatz hatte die Kiiche
der Akademie auf dem OKT. Kiichen-
chef Gerhard Schlierf und seine Mitar-
beiter sorgten zusammen mit Mitarbei-
tern zahlreicher katholischer und evan-
gelischer Tagungshéuser im ,,Gldsernen
Restaurant“ (Halle A 3) fiir gutes und
gesundes Essen. Von Donnerstag, 13.
Mai, bis Samstag, 15. Mai, gab es je-
weils mittags geschmackvolle Speisen,
die die Kéche ausschlieflich aus bio-
zertifizierten Zutaten zubereiteten.

Die Dokumentation der Statements
und Einfiihrungsreferate, die auf den
Veranstaltungen der Akademie auf dem
OKT gehalten wurden, erfolgt in einer
spateren Ausgabe. rwa O

und seine Stellvertreterin Darinka Wa-
mala kochten mit ihren Kollegen im
,Gldsernen Restaurant®.

Die Katholische Erwachsenenbildung
in Bayern (KEB) teilte sich den Agora-

Stand mit der Akademie. Im Halbtages-

Rhythmus ldsten sich die Vertreter der

In der Hochschule fiir Philosophie S
sprachen Schwester Dr. Lea Ackermann
(li.) und die Fernsehjournalistin Maria
von Welser tiber ,,Menschenrechte -
Menschenwiirde — Menschenschicksale“.

Michael Zachmeier, Studienleiter der
Akademie, erwies sich auch als guter
Reprdsentant am Infostand auf der
Agora. Er und die anderen Kolleginnen

'

Foto: EAT Archiv

Diskutierten iiber den Faktor Kultur in
der Gesellschaft: Dr. Friedemann Grei-
ner, Dr. Thomas Goppel, Dr. Ulrike
Hessler, Prof. Dr. Dieter Borchmeyer,
und Dr. Florian Schuller (v.Ln.r.).

bayerischen Didzesen ab. Hier sieht
man die Erwachsenenbildner aus dem
Bistum Regensburg am Werk.

Dr. Florian Schuller, Direktor der
Katholischen Akademie, moderierte das
Gespréch und die Diskussion mit dem
Publikum.

und Kollegen standen von Donnerstag
bis Samstag fiir Gesprich, Anfragen
und Kritik zur Verfiigung.
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Die Monarchie im
19. Jahrhundert

Anachronismus, Provokation oder
Modernisierungsagentur?

Das 19. Jahrhundert gilt als eine Epo-
che der rasanten technischen und wis-
senschaftlichen Entwicklungen sowie
intensiver gesellschaftlicher Moderni-
sierung. Die Staatsform in praktisch
allen europdischen und auch vielen
aullereuropdischen Landern war je-
doch weiterhin die althergebrachte
Monarchie: ein Anachronismus? So
einfach konne man sich die Sache
nicht machen, sagen die Historiker.
Ein breit angelegtes Symposium mit

dem Titel ,,Die Monarchie im 19. Jahr-
hundert. Anachronismus, Provokation
oder Modernisierungsagentur?“ ver-
suchte dann auch zu differenzieren.
Die Katholische Akademie organisier-
te diese Veranstaltung vom 23. bis
zum 25. Mérz 2010 zusammen mit der
Karl Graf Spreti Stiftung und dem
Historischen Seminar der Universitit
Miinchen. Sechs der Vortrage finden
sich in iiberarbeiteter Fassung hier ab-
gedruckt.

Die Monarchie im 19. Jahrhundert.
Selbstbehauptung und Untergang

Dieter Langewiesche

Das 19. Jahrhundert wurde zum Jahr-
hundert der Monarchie. Das ist erstaun-
lich. Die vielen griffigen Namen, die
dem 19. Jahrhundert gegeben wurden,
sind gegen die Staatsform Monarchie
gerichtet, ihr feindselig: Jahrhundert der
Revolutionen und der Demokratisie-
rung, der Nation und des Nationalstaa-
tes, man spricht auch vom Jahrhundert
der Ideologien, der Ismen der Moderne,
wie Republikanismus und Nationa-
lismus, Liberalismus, Konservatismus
oder Marxismus.

Es wurde zum Jahrhundert Europas.
Im letzten Drittel erreichte Europa eine
Weltgeltung wie nie zuvor und nie mehr
danach. Dieses Sdkulum, in dem sich
die Moderne entfaltet, konnte zum
Jahrhundert der Monarchie werden,
weil die Monarchie sich dnderte. Selbst-
behauptung durch Wandel. Dank dieser
Fdhigkeit blieb Europa bis 1917/18
»ganz liberwiegend ein Verein monar-
chischer Staaten“ (Heinz Gollwitzer).
Offensichtlich hat die Monarchie Leis-
tungen erbracht, die weiterhin gefragt
waren. Welche waren das? Und welche
Arten von Monarchie haben sie voll-
bracht?

Um dieses riesige Thema zu be-
grenzen, konzentriere ich mich auf die
Rolle der Monarchie im Prozess der
Staatsbildung. Staatsbildung und Staats-
vernichtung gehoren zusammen. Wenn
neue Staaten entstehen, horen beste-
hende auf zu existieren, gehen in dem
neuen auf - oder in ihm unter. Ein ge-
wichtiger Unterschied. Beides geschah
im 19. Jahrhundert in Europa, und noch
stiarker beteiligten sich europdische
Staaten aullerhalb Europas an diesem
Werk der Staatsschopfung und Staats-
vernichtung. Ohne Gewalt war das
nicht moglich, Revolutionsgewalt oder
Kriegsgewalt, nicht selten beides. Wel-
che Aufgaben iibernahm dabei die
Monarchie?

Prof. Dr. Dieter Langewiesche, Professor
ftir Mittlere und Neuere Geschichte an
der Universitdt Tiibingen

1. Monarchie und Krieg um 1800

Der Krieg war fiir die Entstehung und
Selbstbehauptung von Staaten essentiell.
Der Monarch hatte sich im Krieg zu be-
wiahren. Er konnte sein Amt verlieren,
doch der Krieg konnte auch einen Heer-
fithrer zum Monarchen erhéhen. Das
blieb auch im 19. Jahrhundert so. Es wa-
ren seine Erfolge auf dem Schlachtfeld,
die General Napoleon Bonaparte den
Aufstieg zum Kaiser der Franzosen und
Konig von Italien ermdglichten. Die le-
gitimen Fiirsten Europas haben diese
Erhebung des Usurpators in den Rang
des gekronten Staatshauptes keineswegs
abgelehnt. Sie suchten vielmehr an der

staatlichen Neuordnung des europdi-
schen Kontinents, die Napoleon mit
Kriegsgewalt einleitete, als Profiteure
teilzuhaben. Sie 6ffneten diesem Klein-
adligen und seinen Verwandten ihre
dynastischen Heiratskreise, wiirdigten
sie als ihresgleichen. Macht adelt, sie
erschafft den Fiirsten und den Staat.
Kriegszeiten waren stets Zeiten der
Staatsbildung und Staatsvernichtung.
In der Ara der franzdsischen Revolu-
tion und Napoleons bewies die Staats-
form Monarchie in Europa eine er-
staunliche Kraft der Selbstbehauptung.
In Frankreich fiel ein konigliches Haupt
unter der Revolutionsguillotine, die kei-
ne Standesunterschiede mehr respek-
tierte, doch der Revolution entwuchs
anstelle des abgeschlagenen koniglichen
Hauptes ein kaiserliches. Eine Selbster-
hohung; die Fiirsten Europas akzeptier-
ten sie, denn sie bejahten die Macht als
Schopferin des Staates und seines Fiirs-
ten. Sie nutzten diese Kriegsdra, um den
eigenen Staat auf Kosten anderer Fiirs-
ten zu erweitern und ihren Rang in der
Hierarchie der europdischen Dynastien
zu erhohen. Bayern, Wiirttemberg oder
Hannover gehorten zu diesen Kriegsge-
winnern. Sie vergroferten ihr Territo-
rium erheblich, ihre Fiirsten wurden
Konige, andere verloren ihren Staat und
ihren Thron. Eine Zeit feindlicher Uber-
nahmen unter den Dynastien Europas.
1815, auf dem Wiener Kongress, sank-
tionierten die Sieger und diejenigen, die
rechtzeitig die Front gewechselt hatten,
dieses Werk massenhafter Staatszersto-
rung und Fiirstenabsetzung. In diesem
europdischen Gemeinschaftswerk von
Revolution und Monarchie scheiterte
Napoleon nur, weil er weiter ging, als
seine Kriegsmacht reichte.
Voraussetzung fiir die Koalition zwi-
schen dem Usurpator und den legitimen
Herrschern war, dass Napoleon sich in
das dynastische Geflecht Europas ein-
fiigte. Die territoriale Neuordnung des
europdischen Kontinents um 1800 setz-
te zwar Fiirsten ab, verlieR aber nicht
den Boden monarchischer Legitimitét.
Auf dieser Grundlage zerstorte Napole-
on das alte Europa, und auf ihr errichte-
ten 1815 die Fiirsten, die sich behauptet
hatten, das Europa des Wiener Kongres-
ses. Die Briicke zwischen der antimo-
narchischen Revolution, aus der Napo-
leon aufgestiegen war, und dem Macht-
willen der europdischen Dynastien war
der Krieg. Thn anerkannten alle Beteilig-
ten als den Schopfer von legitimer Herr-
schaft, sofern sich Fiirsten daran betei-
ligten. Und das taten sie. Sie taten es
auch in der zweiten Massenkatastrophe
der Kleinen (Werner Kaegi) im 19. Jahr-
hundert, als in den 1860er Jahren der
italienische und der deutsche National-
staat entstanden. Erneut legitimierte der
von Fiirsten gefiihrte Krieg Staatser-
schaffung und Staatsvernichtung.

2. Monarchie und Krieg in den
Nationalstaatsgriindungen des
19. Jahrhunderts

In einer Kette von Kriegen entstand
in Italien ein zentralistischer National-
staat. Der Monarch des Siegerstaates
Piemont wurde zum Konig des neuen
Gesamtstaates erhoben, wiahrend die
Fiirsten aller anderen Staaten, die in
Italien bestanden, ihren Thron verloren.
Thre Staaten gingen unter. Der italieni-
sche Nationalstaat entstand als ein Er-
oberungsstaat unter koniglicher Flagge.
Die unterlegenen Fiirsten mussten ab-
treten, ihre Staaten wurden kiinftig vom
nationalstaatlichen Zentrum regiert und
verwaltet.

Auch die deutsche Einigung vollzog
sich im ersten Schritt als Eroberung.
Unterlegene Staaten wurden annektiert,
Fiirsten entthront. Der zweite Schritt
hingegen, die Erweiterung des Nord-
deutschen Bundes 1871 um die Siid-

staaten zum Deutschen Reich, auch dies
eine Kriegstat, gelang einvernehmlich.
Die foderative Hauptlinie der deutschen
Geschichte setzte sich fort. Die einzel-
nen Staaten tiberlebten als Selbstver-
waltungseinheiten im neuen National-
staat, ihre Fiirsten wurden nun zu Ga-
ranten der foderativen Grundlage des
Deutschen Reiches. Solange es diese
Fiirsten gab, blieben der nationalstaat-
lichen Zentralisierung Grenzen gezo-
gen. Das wussten die Zeitgenossen. Es
versOhnte diejenigen, die diesen Natio-
nalstaat nicht in dieser preuf8isch-
protestantischen Dominanz gewollt hat-
ten. Das Uberleben der Fiirstenstaaten
als Glieder des Nationalstaates half hin-
weg tiber den Geschichtsbruch, den die-
ser Zentralstaat bedeutet. Der deutsche
Einigungsweg ging also mit der Vergan-
genheit schonender um als der italieni-
sche. Die deutschen Fiirsten verkorpern
diese Schonung.

An den unterschiedlichen
Wegen Italiens und Deutsch-
lands lassen sich die Bedin-
gungen erkennen, von denen
Selbstbehauptung und
Untergang der Fiirsten im
Prozess der Nationalstaats-
werdung abhingen.

An den unterschiedlichen Wegen
Italiens und Deutschlands lassen sich
die Bedingungen erkennen, von denen
Selbstbehauptung und Untergang der
Fiirsten im Prozess der Nationalstaats-
griindungen abhingen. Scharf zugespitzt:

1. Als regierender Monarch {iberlebt den
Akt der Nationalstaatsgriindung nur,
wer einen Pakt mit der Nation eingeht.

2. Nationalstaatsgriindungen gelingen
nur unter einem fiirstlichen Haupt.

Im 20. Jahrhundert wurde das anders,
doch im neunzehnten bedurften Monar-
chie und Nationalstaat sich wechselsei-
tig. Kein neuer Nationalstaat ohne Kro-
ne; ohne Biindnis mit der Nation keine
Selbstbehauptung der Monarchie im
Prozess der Nationalstaatsbildung. Nur
die republikanische Schweiz entzog sich
dieser Regel; sie folgte einer anderen
Geschichtslinie, der republikanischen.
Sie setzte sich auch in den beiden Ame-
rika durch, als dort Nationalstaaten
durch Sezession von den européischen
Fiirstenstaaten entstanden. Republik be-
deutete aber jeweils etwas ganz anderes,
wie auch das Biindnis zwischen Thron
und Nation in Italien anderes bewirkte
als in Deutschland.

In Italien gelang dieses Biindnis nur
dem Konigreich Piemont. Nur sein Mo-
narch war bereit, einen italienischen
Unabhéngigkeitskrieg gegen die Habs-
burgermonarchie zu fithren, und nur er
wagte es nach der gescheiterten Revolu-
tion von 1848, nicht die Verfassung auf-
zuheben und weiterhin ein Parlament
zuzulassen.

Geplant hatten Viktor Emanuel und
sein Minister Cavour nicht diesen radi-
kalen Weg zur Einheit, auf dem Staaten
und Throne untergingen. Doch die an-
deren Monarchen waren vor dem Krieg
geflohen, als sie ihn nicht verhindern
konnten. Deshalb stiirzten sie. Sie hin-
terlieBen ein Machtvakuum an der
Spitze. Andere Institutionen, die einen
foderativen italienischen Nationalstaat
hitten ermoglichen kdnnen, gab es
nicht. Nur Piemont verfiigte mit seiner
Verfassung und seinem Parlament iiber
eine institutionelle Ordnung, die der
entstehende Nationalstaat {ibernehmen
konnte; nur der piemontesische Konig
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wagte eine Kriegsallianz mit dem fran-
z0sischen Kaiser und mit dem Freiwilli-
genheer des Republikaners Garibaldi,
dessen militdrischen Erfolg er national-
politisch fiir sich nutzte und damit zu-
gleich die Gefahr eines republikani-
schen Italiens bannte.

Die Interessen der europdischen
GrolRméchte und der italienischen Na-
tionalbewegung zu verbinden, konnte
nur gelingen, wenn das neue Italien
eine konstitutionelle Monarchie wurde.
Die Monarchie war auf den Riickhalt in
der Nation angewiesen, nur der Kénig
von Piemont besal? sie. Die Plebiszite,
mit denen die militdrisch erzwungene
Vereinigung der italienischen Fiirsten-
staaten mit Piemont gebilligt wurde,
sanktionierten den zentralistischen Na-
tionalstaat. Er 16schte die Teilstaaten
und ihre Throne aus und fiigte zugleich
das neue Italien in Europas monarchi-
sche Staatenwelt ein, mit deren Dynas-
tien der neue Konig von Italien vielfaltig
verwandt war. Verwandtschaft schiitzte
nicht vor Entthronung, aber sie erleich-
terte es, einen Thron zu errichten.

Dass Deutschland diesen italieni-
schen Weg der Vernichtung von Staaten
und Thronen nicht gegangen ist, hat vie-
le Griinde. Zu den wichtigsten diirften
zwei gehoren: Der Krieg gegen Frank-
reich, aus dem der deutsche National-
staat hervorging, wurde zwar vom preu-
Bischen Militdar und seinem Konig ge-
fiihrt, doch die anderen deutschen
Monarchen und ihre Staaten beteiligten
sich an diesem Krieg. Und alle Staaten
besallen eine Verfassung und von ihr
garantierte Institutionen, insbesondere
das Parlament. Solche Staaten, mit star-
kem Riickhalt in der eigenen Bevolke-
rung, hétten sich wohl nicht kampflos
im Nationalstaat auflosen lassen. Als
aus dem Krieg der deutsche National-
staat hervorging, standen alle Landes-
fiirsten, auch diejenigen, die ihn nicht

gewollt hatten, als seine Schopfer da.
Das Deutsche Reich entstand deshalb
formell als ein Fiirstenbiindnis. Das
verhinderte es, ihm ein voll ausgebilde-
tes parlamentarisches Regierungssystem
zu geben, das die Liberalen damals
anstrebten, sicherte ihm jedoch eine f6-
derale Gestalt, in der die Lander ein ho-
hes MaR an Selbstverwaltung behielten.

Um einen Nationalstaat zu griinden,
bedurfte die Nation also der Monarchie,
und die Monarchie musste sich in eine
konstitutionelle verwandeln als Preis
fiir die Selbstbehauptung im Prozess der
Nationalstaatsbildung. Diese neue Sym-
biose von Nationalstaat und Monarchie
zeigte sich in je eigener Weise im italie-
nischen und im deutschen Weg, und
auch bei alle anderen Nationalstaaten,
die im 19. Jahrhundert entstanden: Kein
neuer Nationalstaat ohne gekrontes
Haupt, keine Nationalmonarchie ohne
Verfassung und Parlament.

3. Die neue Symbiose von Nation und
Monarchie - in Europa und auferhalb

Die Monarchie wurde im 19. Jahr-
hundert nationalisiert, doch der Mo-
narch muss nicht der Nation entstam-
men, die er reprasentierte. Ein Paradox:
Der oberste Reprédsentant der Nation
kann im nationalstaatlichen Griindungs-
akt aus einer fremden Nation importiert
werden. So war es schon bei den beiden
ersten Nationalstaaten, die im Kongress-
europa entstanden, Belgien und Grie-
chenland. Auch der zweite Monarch,
der den griechischen Thron bestieg,
1863, nach dem Sturz Ottos aus Bayern,
war wieder ein fremdnationaler Konig:
ein Sohn des ddnischen Monarchen,
verwandt mit dem britischen K&nigs-
haus, bald darauf heiratete er eine Ver-
wandte des russischen Zaren. Was
Heinz Gollwitzer dynastisches Famili-
enkartell genannt hat, wird hier an-

Die Proklamation des preufSischen
Konigs zum Deutschen Kaiser in
Versailles: Die Mitwirkung der deut-
schen Fiirsten beimm Werden des

schaulich. Um die Zustimmung der
GroRRmaéchte zu erhalten, brauchte der
neue Staat einen Monarchen. Der neue
Monarch sollte nicht einer der Grol3-
maéchte entstammen, um die internatio-
nale Méchtekonstellation nicht zu ver-
schieben. Ideal war ein Fiirst aus einer
machtpolitisch unbedeutenden Dynastie.
Das monarchische Haupt diente als
Entréebillet in den Klub der Staaten
Europas. Es heilte sogar eine revolutio-
ndre Herkunft, auf die die meisten der
neuen Nationalstaaten zuriickblickten.
Keine erfolgreiche Nationalrevolution

Das lang erprobte Hof-Zere-
moniell trat iiber den hofi-
schen Kreis hinaus und
wurde verdndert, um alle
Staaten, auch die jungen
Nationaldynastien, in eine
europdische Reprisenta-
tionsordnung einzufiigen.

ohne Krone. Dafiir sorgten die europdi-
schen GroRmichte. Gegen sie gelang
im 19. Jahrhundert keine National-
revolution. Um ihre Hilfe oder zumin-
dest Duldung zu erreichen, musste die
Revolution in die Monarchie fiihren.
Die bekronte Revolution - ein Spezifi-
kum des 19. Jahrhunderts. Es bezeugt
einmal mehr die Anpassungskraft der
Monarchie.

Auch jenseits des spektakuldren Ak-
tes einer Staatsgriindung — im Normal-
geschift der Politik erhielt die Monar-
chie im 19. Jahrhundert eine wichtige
Funktion: Sie reprédsentierte Staat und
Nation nach aufen und innen. Herr-
schaft wurde auch in Demokratien wie
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Nationalstaats erlaubte es ihnen, weiter
ihre monarchische Position zu halten
und ein Garant des Foderalismus zu
sein.

auf einer Biihne sichtbar gemacht. Das
lang erprobte Hof-Zeremoniell trat
iiber den hofischen Kreis hinaus und
wurde verdndert, um alle Staaten, auch
die jungen Nationaldynastien, in eine
europdische Reprasentationsordnung
einzufiigen. Ein heikles politisches Ge-
schéft der Hierarchisierung. Die Ehre
der Nation, verkorpert in ihrem Monar-
chen, stand auf dem Spiel. Alle Natio-
nen reagierten hochst sensibel. Republi-
ken einzuordnen, bereitete erhebliche
Schwierigkeiten, vor allem die GroR3-
macht Frankreich, 1871 erneut und nun
endgiiltig Republik geworden. Die Mo-
narchen der europdischen Groliméchte
schnitten die Présidenten der franzosi-
schen Republik. Erst ein Vierteljahrhun-
dert nach ihrer Griindung durchbrach
der russische Zar diese Symbol-Quaran-
tdne gegen dieRepublik durch das mon-
archische Europa, als er 1896 offiziell
Paris besuchte.

Und schlieBlich die wohl wichtigste
Aufgabe der Monarchie im 19. Jahrhun-
dert: die gesellschaftliche und politische
Integration innerhalb der einzelnen
Staaten und auch im Kolonialreich.
Dazu nun einige Hinweise.

Die Symbiose von Monarchie und
Nationalstaat trieb die innere Staatsbil-
dung voran. Erst jetzt entstand langsam
und iiberall unvollstédndig eine Staats-
biirgergesellschaft, die Mitwirkung am
Staat verlangte, zugleich aber dem Staat
ganz neue Moglichkeiten eroffnete, un-
mittelbar auf den einzelnen zuzugreifen.
Institutionen zwischen dem Staat und
dem einzelnen, wie sie fiir die Standege-
sellschaft charakteristisch waren, wur-
den abgelost. In der Rechtsprechung, in
der Besteuerung, in der Beurkundung
von Heirat und Tod, in der Dokumenta-
tion der Person bis hin zum Pass, iiber-
all gibt es mehr Staat als je zuvor.

Mehr Staat bedeutet Machteinbuf3e
fiir diejenigen Institutionen, die bisher
diese Funktionen ausgeiibt hatten: der
Adel, die Kirchen, Ziinfte. Indem die-
ser Prozess, der viele gesellschaftliche
Gruppen verstorte, vom Monarchen
ausging oder er ihn billigte, wurden
Widerstandspotentiale in der Gesell-
schaft verringert. Gleichzeitig wurde die
Staatstétigkeit starker verregelt. An die-
se Regeln musste sich auch der Mo-
narch halten. Die werdende Staatsbiir-
gergesellschaft erzwang einen Wandel
der Monarchie; sie wurde verfassungs-
politisch eingehegt, musste ihre Macht
teilen mit anderen Institutionen, insbe-
sondere mit dem Parlament.

Zur gleichen Zeit, als Italien und
Deutschland staatlich geeint wurden,
kam es auch in Japan, ausgelost durch
den Schock der erzwungenen Offnung
gegeniiber dem Westen, zur Formie-
rung eines Nationalstaates, dem es in
wenigen Jahrzehnten gelang, den mili-
tdrischen und industriellen Riickstand
aufzuholen und selber zu einer imperi-
alistischen Macht zu werden. Jiirgen
Osterhammel nennt in seiner Welt-
geschichte des 19. Jahrhunderts diese
japanische ,Politik der nationalen Er-
neuerung® das ,,umfassendste und ehr-
geizigste Vorhaben ..., das jemals im
19. Jahrhundert in Angriff genommen
wurde Im Zentrum des enormen
Schubes an Staatsbildung, der damals in
kiirzester Zeit gelang, stand die japani-
sche Monarchie.

Die Meiji-Renovation, 1868 begin-
nend, hat Japans staatliche Gestalt
revolutioniert. Aus dem Japan der
Tokugawa-Zeit, eher eine Foderation
aus autonomen Gebieten, entstand in
wenigen Jahren ein zentralisierter Staat
mit kaiserlichem Haupt. Kulturell un-
termauert wurde dieser Prozess in einer
massiven Nationalisierung der Japaner
mit dem Tenno, dem Kaiser, als Verkor-
perung der Nation. Durchgesetzt wurde
der radikale Umbau von Staat und
Gesellschaft von oben. Die feudalen
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Stdande wurden aufgehoben, die regio-
nalen Fiirstentiimer durch Prafekturen
ersetzt, an ihre Spitze stellte die Zen-
tralregierung Gouverneure. Die allge-
meine Wehrpflicht wurde eingefiihrt,
der alte Kriegerstand der Samurai auf-
gelost. Die Verfassung von 1889 mar-
kiert einen gewissen Abschluss der
ersten radikalen Phase des Staatsum-
baus.

Zur zentralen Integrationsfigur wur-
de der Kaiser aufgebaut. Uber ihn wird
das Neue in der Geschichte verankert.
Das neue Japan zeigt sich in Tokio, die
Vergangenheit ist gegenwirtig in Kyoto.
Die Regierung verfiigte 1880 tiiber ca.
100.000 Erzieher, die iiberall im Land
iiber die Bedeutung des Kaisers und
der Gotter in der Geschichte der japani-
schen Nation sprachen. Sie schufen ein
nationales Kernwissen fiir alle Japaner,
stdndig préasent gehalten und kulturell
eingeiibt im Alltag. Zehntausende reli-
giose Schreine liel§ eine zentrale Behor-
de aufstellen; sie legt auch die Riten
fest. Seit 1873 wurden zehn National-
feiertage eingefiihrt und jedes Jahr offi-
ziell begangen. Im Zentrum der Feiern
stand der Kaiser. Das moderne Japan
verankerte sich so tief in der Geschich-
te, die in vielfdltigster Weise umge-
schrieben und offentlich gestaltet wur-
de. Im Kaiser fanden Geschichte und
Gegenwart zusammen, der Monarch
verkorperte beides, in ihm erhielt das
neue Japan eine historische und zu-
gleich religiose Legitimitét.

Ein derartiges Monopol als Représen-
tanten von Nation und Staat erreichten
die europdischen Monarchen nicht. Da-
fiir war die Geschichte europdischer
Staaten und ihrer Dynastien zu reich an
Briichen, in denen Dynastien und Staa-
ten aufstiegen und untergingen, Territo-
rien die Zugehorigkeit zu Staat und Dy-
nastie wechselten, zu reich auch an
Symbol- und Machtkonkurrenten im In-
nern. Gleichwohl, auch junge Staaten,
sogar solche, die auf dem internatio-
nalen hocharistokratischen Markt der
Thronfédhigen erst nach mehreren ver-
geblichen Anldufen einen Monarchen zu
gewinnen vermochten, setzten auf die
Integrationskraft der Institution Monar-
chie. Mit Erfolg. So zum Beispiel in Ru-
ménien 1866. Damals setzten die Staats-
organe den einheimischen Fiirsten ab,
unter dem kurz zuvor die Union der bei-
den osmanischen Provinzen Moldau
und Walachei gelungen war. Nur ein
fremder Fiirst - so die Leitidee ruméni-
scher Reformer - lieB hoffen, die Oli-
garchie der GroRbojaren ausschalten
und eine feste Erbfolge durchsetzen zu
konnen. Die Wahl eines belgischen

Prof. Dr. Frank-Lothar Kroll moderierte
die Diskussionen, bei denen es um den
Themenbereich ,,Der Monarch in Ver-

fassung und politischem Prozess“ ging.

Prinzen scheiterte am Einspruch des
franzosischen Kaisers, den zweiten Kan-
didaten aus dem Hause Hohenzollern-
Sigmaringen lehnten England, Russland
und dasOsmanischen Reich ab. Die ru-
ménischen Institutionen setzten sich
diesmal durch; ihnen half die internatio-
nale Krise von 1866, der Krieg im Deut-
schen Bund um die kiinftige Gestalt
Deutschlands. Der neue Fiirst Carol I,
1881 zum Konig erhoht, erfiillte die
Hoffnungen der Reformer. 1878 bewahr-
te er sich militdrisch im Krieg gegen das
Osmanische Reich; im Innern entwick-
elte er sich zu einem konstitutionellen
Monarchen.

Die britische Monarchin
war nicht nur in das famili-
dre Netz der europdischen
Hocharistokratie eingebun-
den, als Monarchin einer
Weltmacht war sie das
Oberhaupt von Fiirsten in
aller Welt.

Von anderer Art waren die Integra-
tionsleistungen der britischen Monar-
chie. Dieser imperialistische National-
staat setzte die Monarchie als Integra-
tionskraft hochst flexibel ein, jeweils an-
gepasst an die sich verdndernden Bedin-
gungen in den verschiedenen Zonen des
Empires, in denen Staat und Herrschaft
Unterschiedliches bedeuteten. In der
Symbiose von Krone und Empire wurde
die Monarchie imperial, das Empire
monarchisch (David Cannadine). Im
Mutterland entstand eine parlamentari-
sche Monarchie, im Empire représen-
tierte die Monarchie die méchtige Kolo-
nialmacht. Dass mit Victoria viele Jahr-
zehnte eine Frau die Krone trug, hat den
Riickzug der Monarchie von den institu-
tionellen Schalthebeln der Macht er-
leichtert. Das schwiéchte die Monarchie
nicht, es stiarkte vielmehr ihre politisch-
gesellschaftliche Integrationskraft. Be-
deutungsgewinn durch Machtverlust.

Die Monarchie war im Empire allge-
genwirtig: Landschaften tragen Namen
britischer Monarchen, Stddte werden
mit ihren Statuen iiberzogen, zentrale
Strallen und Pldtze nach ihnen be-
nannt, Briefkdsten, Miinzen und Orden
zeigen ihre Zeichen, in den Kirchen
wird fiir sie gebetet, in den Schulen
héngt ihr Bild, die Armee mit Soldaten
aus dem gesamten Empire priasentiert
sich koniglich, ebenso die Verwaltung.

Er ist Professor fiir Europdische Ge-
schichte an der Technischen Universitdit
Chemnitz.

Die Thronjubilden wurden immer auf-
wendiger und auch populédrer. Einen
Hohepunkt bringt das Jahr 1897. Vor

60 Jahren war Victoria zur Konigin des
Vereinigten Konigreichs von GrofSbri-
tannien und Irland gekront worden, vor
20 Jahren hatte sie den Titel Kaiserin
von Indien angenommen. 50.000 Solda-
ten aus allen Teilen des Empires eskor-
tieren die Konigin und Kaiserin durch
London, inmitten der Fiirsten aus dem
Empire prasentiert sich die britische
Monarchin als ,,King of Kings“ im Em-
pire und als ,,Lord of Lords“ in Grol-
britannien. Die britische Monarchin
war nicht nur in das familidre Netz der
europdischen Hocharistokratie einge-
bunden, als Monarchin einer Weltmacht
war sie das Oberhaupt von Fiirsten in
aller Welt. Das britische Empire trat als
ein Empire von Konigen vor die Offent-
lichkeit. Das bedeutete in den verschie-
denen Teilen des Empires sehr Unter-
schiedliches. Doch {iiberall war die briti-
sche Verwaltung auch in den Jahrzehn-
ten starkerer staatlicher Durchdringung
des Empire darauf angewiesen, mit den
regionalen Machthabern zu kooperie-
ren. Anders hétte sich dieses Imperium
nicht steuern lassen.

Jedes Imperium, so Jiirgen Osterham-
mels globale Einschétzung, ist im Kern
ein Zwangsgehduse. Aber nicht nur. Es
muss sich einfiigen in die Strukturen
der Regionen, die es umfasst. In Indien
hiel das: Das Netz von Beziehungen
zwischen Konigen unterschiedlicher
Rangstufen wurde unter britischer
Oberherrschaft iibernommen, verdn-
dert, aber auch stabilisiert. Es hielten
sich in der britischen Zeit annghernd
600 solcher , little kingdoms“. Die tradi-
tionellen Durbars, Hoftage, auf denen
den Fiirsten gehuldigt wird, wurden
fortgefiihrt, nun aber hierarchisch aus-
gerichtet auf die britische Monarchie.
Sie stellte sich so in die Nachfolge des
Mogul-Reiches.

4. ,,Monarchiesterben* im
20. Jahrhundert

Die Monarchie im 19. Jahrhundert
trat in vielen Gestalten auf. Ihre Fi-
higkeit, sich anzupassen und so ihre
Integrationskraft zu bewahren, gab ihr
die Kraft zur Selbstbehauptung. Im
20. Jahrhundert wurde das erheblich
schwieriger. Die beiden Weltkriege be-
wirkten ,,zwei Schiibe von Monarchie-
sterben“ (Heinz Gollwitzer). Es traf
die Kriegsverlierer. Hier zeigt sich noch
einmal die Ursprungsverbindung von
Monarchie und Krieg. Doch nun kam
zweierlei hinzu.

Prof. Dr. Hans-Michael Korner, Profes-
sor fiir Didaktik der Geschichte an der
Universitdt Miinchen, moderierte die

Schon der Erste Weltkrieg wurde zu
einem Weltanschauungskrieg. Den Sie-
gern unter der Fithrung der USA, die
neue republikanische Weltmacht der
Zukunft, galt die Form der Monarchie,
wie sie in den Verliererstaaten bestand,
als ein Fortschrittshemmnis, das zu be-
seitigen zu ihren Kriegszielen gehorte.
Am Ende des Zweiten Weltkriegs kam
es dann zu einer zweiten Welle von Re-
publikanisierung, als die Sowjetunion-
die Monarchien in Siidosteuropa be-
seitigte, das nun zu ihrem Herrschafts-
bereich gehorte. Doch auch in den de-
mokratischen Teilen der Welt setzte sich
im 20. Jahrhundert eine Entwicklung
fort, die schon das 19. kennzeichnete:
Die Monarchie muss sich wie jede ande-
re Institution durch Leistung fiir Staat
und Gesellschaft legitimieren. In Euro-
pa, und nicht nur dort, war diese Legiti-
mation durch Leistung gebunden an
ihre Bereitschaft und Fahigkeit, sich zu
nationalisieren und zu demokratisieren.

Nationalisiert hatten sich
im 19. Jahrhundert alle
deutschen Monarchien, sie
waren bis 1914 auch auf
dem Wege der Demokrati-
sierung, in einigen Ldndern
konnte man schon von par-
lamentarischen Monarchien
sprechen.

Nationalisiert hatten sich im 19. Jahr-
hundert alle deutschen Monarchien, sie
waren bis 1914 auch auf dem Wege der
Demokratisierung, in einigen Liandern
konnte man schon von parlamentari-
schen Monarchien sprechen. Doch die
Niederlage im Ersten Weltkrieg, vor al-
lem die Flucht des Kaisers, besiegelten
den Untergang der Institution Monar-
chie in Deutschland. Der Krieg erschafft
den Monarchen und stiirzt ihn. So war
es immer gewesen, 1918 bestétigt diese
historische Grundregel.
Nationalisierung der Monarchie war
in Nationalstaaten moglich, nicht aber
in multinationalen Reichen. Die Habs-
burgermonarchie und das Osmanische
Reich brachen auseinander, als ihre
Monarchen im Krieg unterlagen. Die
Zeit der staatlichen Integration von
Nationen unter einem gemeinsamen
Monarchen war dort vorbei. OJ

Podiumsgesprdche der zweiten Sektion
des Symposiums zum Thema

,Reprdsentation und Inszenierung®.
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Das Monarchische Prinzip im einzel-
staatlichen Vergleich. Bayern und Baden

Cajetan von Aretin

Die Monarchie des 19. Jahrhunderts
strahlt bis heute eine merkwiirdige Fas-
zination aus. Obwohl diese Staatsform
in Deutschland seit tiber 90 Jahren ab-
geschalfft ist, sind fiirstliche Personalien
weiterhin ein beliebtes Thema der deut-
schen Medien. Enthiillungen beispiels-
weise iiber den Geisteszustand von Ko-
nig Ludwig I1. von Bayern zdhlen auch
mehr als 120 Jahre nach dessen Tod
noch zu den Garanten medialer Auf-
merksamkeit. Die Wissenschaft dage-
gen begegnet der konstitutionellen
Monarchie als Staatsform weiterhin
mit Skepsis. Obwohl das sogenannte
»2Monarchische Prinzip“ das entschei-
dende Wesensmerkmal aller deutschen
Verfassungen des 19. Jahrhunderts war,
spielt es meist nur als Versatzstiick eine
Rolle, das ebenso fleiRig erwdhnt wird
wie inhaltlich vernachldssigt. Histori-
sche Darstellungen betonen statt der
Idee der konstitutionellen Monarchie
mehr deren Scheitern. Das ,Monarchi-
sche Prinzip“ als Idee der konstitutio-
nellen Monarchie fristet ein Schatten-
dasein.

Nach den Diskussionen um den
Charakter der konstitutionellen Monar-
chie als Staatsform im Ubergang be-
schiftigt sich die Wissenschaft erst seit
Kurzem wieder mit diesem Staatskon-
zept des 19. Jahrhunderts. Wahrend
z.B. die Dissertation von Ronald Hoff-
mann bislang viel zu wenig Beachtung
gefunden hat, hat das Staatsgutachten
zum Kulturgiiterstreit in Baden Auf-
sehen erregt. Es ist der jiingste Fall, in
dem 90 Jahre nach der Revolution das
,2Monarchische Prinzip“ noch einmal
auf der Tagesordnung der Politik ge-
standen hat. Das umfangreiche Werk
der Professoren Laufs, Mahrenholz,
Mertens, Rodel, Schroder und Willo-
weit nimmt auch zu den Grundlagen
der deutschen Monarchien umfassend
Stellung. Das ,,Monarchische Prinzip“
findet in dieser Arbeit indes keine Be-
riicksichtigung. Gerade deshalb habe
ich mein Thema auf Baden ausgedehnt.

I. Das Monarchische Prinzip und
seine Komponenten

Das ,Monarchische Prinzip“ bildete
als Staatskonzept den wesentlichen
Grundsatz des deutschen Staatsrechts
im 19. Jahrhundert. Dabei war es zum
einen Basis fiir die Selbstdefinition der
deutschen Monarchien und zum ande-
ren das zentrale staatsrechtliche Ele-
ment, das die Mitglieder des Deutschen
Bundes und spater des Deutschen Rei-
ches bis 1918 miteinander verband.

Das Monarchische Prinzip ist auf
dem Wiener Kongress fixiert worden
und findet sich in Art. 57 der Wiener
Schlussakte (WSA) vom 15. Mai 1820:
»Da der deutsche Bund, mit Ausnahme
der freien Stddte, aus souverainen Flirs-
ten besteht, so muf$ dem hierdurch ge-
gebenen Grundbegriffe zufolge die ge-
sammte Staats-Gewalt in dem Ober-
haupte des Staats vereinigt bleiben, und
der Souverain kann durch eine lands-
tindische Verfassung nur in der Aus-
tibung bestimmter Rechte an die Mit-
wirkung der Stande gebunden werden*.

Das ,Monarchische Prinzip“ sieht
demnach im Landesfiirsten den souve-
rdnen Inhaber der Staatsgewalt, der nur
durch die Verfassung an ,die Mitwir-
kung der Stinde gebunden* ist.

Dr. Cajetan Freiherr von Aretin,
Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehr-
stuhl fiir Biirgerliches Recht, Deutsche
Rechtsgeschichte und Juristische Zeit-
geschichte der Universitdt Miinchen

Das Monarchische Prinzip ist mit
dem Verfassungsgedanken verbunden,
seitdem der Begriff in das Staatsrecht
eingefiihrt wurde. Daher besteht aus
meiner Sicht das Monarchische Prinzip
aus zwei Hauptkomponenten, der Bin-
dung des Souverans durch eine Verfas-
sung und der Fiirstensouverénitét.

1. Bindung durch eine Verfassung

Die Einbindung des Monarchen in
eine Staatsverfassung bedeutete das mo-
derne Element des monarchischen Prin-
zips. Der Fiirst stand nicht mehr auRer-
halb der Gesetze, sondern war ebenso
wie seine Untertanen der Verfassung
unterworfen. Die Umsetzung dieser
Vorgabe erfolgte allerdings in den Staa-
ten des Deutschen Bundes nicht in
gleicher Weise.

Das Monarchische Prinzip
ist mit dem Verfassungsge-
danken verbunden, seitdem
der Begriff in das Staats-
recht eingefiihrt wurde.

Zum einen ergingen die Verfassun-gen
zu unterschiedlichen Zeitpunkten. So
gehoren die Verfassungen Bayerns vom
26. Mai 1818 und Badens vom

22. August 1818 zu den Verfassungen
des ,,Frithkonstitutionalismus“. In Sach-
sen aber erging die Verfassung erst am
4. September 1831. Und in Preullen
wurde erst am 31. Januar 1850 eine
Verfassung eingefiihrt.

Diese Verfassungen schufen in
Deutschland den modernen Rechtsstaat
und boten die Basis fiir eine einheitliche
Staatsorganisation. Da die einmal gege-
benen Verfassungen nach Art. 56 WSA
Hhnur auf verfassungsmdfligem Wege
wieder abgedndert werden“, war die
Machtbeteiligung der Stdnde garantiert.
Damit kniipften die monarchischen
Staatsverfassungen an die Modernitét
der republikanischen Revolutionsver-
fassungen an. Revolutiondr aber waren

diese Verfassungen in dem Sinne nicht,
als sie die bestehende Staatsordnung
nicht umwélzen, sondern bewahren
wollten. Dieser konservative Faktor, der
an die Entwicklung des aufgeklédrten
Absolutismus ankniipfte, machte die
zweite Komponente des ,Monarchi-
schen Prinzips“ aus, die Fiirstensouve-
rénitat.

2. Die Fiirstensouveranitat

Der Begriff der ,Fiirstensouverénitét“
ist eng verkniipft mit dem Staatsbegriff,
denn souverédn war der Landesfiirst in
seiner Funktion als Staat. Wer heute
von ,,Staat“ spricht, versteht darunter
regelmillig eine juristische Person des
offentlichen Rechts. Der moderne Staat
kann selbst Eigentum erwerben, Trager
von Rechten und Pflichten sein und
handelt nur durch Organe. Dieses Ver-
standnis verwendet jedoch den allge-
meinen Begriff ,,Staat” eingeengt auf
die spezifische Staatsform der Republik.
Damit unterscheidet er sich grund-
legend von der historischen Begrifflich-
keit: Denn ,Staat“ meint allgemein nur
eine politische Ordnung, die nach der
Drei-Elementen-Lehre Jellineks durch
die Merkmale Staatsvolk, Staatsgebiet
und Staatsgewalt geprégt ist. Welchen
Charakter der Staat hat, hangt von der
Staatsform ab. Nach dem Monarchi-
schen Prinzip existiert der Staat eben
nicht als juristische Person, sondern in
der natiirlichen Person des Monarchen.

Dieser personale Staatsbegriff ent-
sprach der tradierten Auffassung von
Monarchie. Sichtbar wird dieser Staats-
begriff an der Einbindung der Reichs-
stdnde in das Heilige Romische Reich,
wo sich die Reichsstandschaft iiber den
personlichen Leheneid vermittelt hatte.
Ein Eid kann nur von einer natiirlichen
Person geleistet werden, die Reichsstédn-
de besallen also ihre Herrschaftsrechte
in personlicher Tragerschaft und nicht
fiir einen abstrakten Staat. Der Fiirst
selbst besalk damit Staatsqualitdt und
war in seiner Person Reichsstand. Die-
ses Staatsverstdndnis bestand bis zum
Ende des Reichs 1806. N

Nach der Napoleonischen Ara stand
der Wiener Kongress vor der Frage, auf
welchem Staatsbegriff die Neuordnung
Deutschlands nach 1815 basieren sollte:
Einerseits erfolgte keine ,,Restauration
der Struktur des Heiligen Romischen
Reichs. Stattdessen wahlten die Fiirsten
einen Staatenbund ohne iibergeordnete
Institution, also ohne Kaiser und ohne
ein Bundesgericht, sondern nur mit ei-
ner Bundesversammlung. Andererseits
war der republikanische Staatsbegriff
kein Vorbild, denn die damit verbunde-
ne Idee der Volkssouverdnitét definierte
das Volk als Ursprung und Tréger der
Staatsgewalt. Demgegeniiber sahen sich
die deutschen Fiirsten selbst weiterhin
als alleinige Trager der Staatsgewalt.
Der Volkssouverénitét stellte der Wie-
ner Kongress daher die Fiirstensouveré-
nitédt gegeniiber. Souverdn war demnach
der Landesfiirst, der in seiner Funktion
als Staat Inhaber aller Staatsgewalt sein
sollte.

Dies ist in allen deutschen Verfassun-
gen dhnlich formuliert. Demnach besaR
der Herrscher alle Rechte der Staats-
gewalt, die nicht ausdriicklich einer an-
deren Institution zugewiesen war. Bei
den ,,oktroyierten“ Verfassungen waren
auch diese Rechte Dritter nur durch die
freiwillige Machtentduf3erung des Mo-
narchen legitimiert. Der Fiirst besaR als
Staatstrdager die Herrschaft iiber alle
drei Gewalten:

Wihrend die Exekutive grundsétzlich
alleine dem Herrscher zustand, war sei-
ne Staatsgewalt iiber die Legislative
durch die Mitwirkung der Parlamente
beschrénkt beim Budgetrecht, Verfas-
sungsianderungen und Gesetzen iiber
,die Freyheit der Personen oder das

Eigenthum der Staatsangehorigen®.
Doch vor allem das Budgetrecht erwies
sich als wirkungsvolle , Angriffswaffe*
des Parlaments fiir einen mittelbaren
Zugriff auf die Exekutive, die an die Ge-
setze gebunden war. Der Herrschaft der
Parlamente entzogen waren regelmiflig
die dulleren Angelegenheiten, das Mili-
tdr und die innere Verwaltung. Auch die
Gerichtsbarkeit ,,ging“ vom Fiirsten
»aus“, war aber ,,unabhdngig innerhalb
der Grenzen ihrer Competenz .

Dabei trat in der Staatssymbolik der
fiirstensouverdne Aspekt dieser Staats-
auffassung in den Vordergrund, weil er
weiterhin die Basis der Staatsordnung
war:

® Deshalb trugen die Lénder die Fami-
lienwappen ihrer Dynastien,

e deshalb wurde das Militar auf die
Person des Monarchen vereidigt,

e deshalb wurden die diplomatischen
Vertreter beim Monarchen akkredi-
tiert,

e deshalb ergingen die Gerichtsurteile
im Namen des Herrschers,

e deshalb waren die Monarchen in ih-
rer Person Vertragspartner. Wahrend
heute volkerrechtliche Vertrdage im
Namen der ,,Bundesrepublik
Deutschland“ geschlossen werden,
waren es in der Deutschen Bundesak-
te vom 8. Juni 1815 ,,die souverainen
Fiirsten und freien Stddte Deutsch-
lands, die tibereingekommen sind,
sich zu einem bestdndigen Bunde zu
vereinigen und keine von ihnen ver-
tretenen Staaten.

Reiz und Fluch des Monarchischen
Prinzips lag in der Verkniipfung des
fiirstlichen Staatsanspruchs mit dem
Machtpotential in den Rechten des Par-
laments. Je mehr sich das parlamentari-
sche Element mit der stiirmischen poli-
tischen Entwicklung verselbstandigte,
desto problematischer wurde die ent-
stehende Kluft zum fiirstlichen Staats-
anspruch.

I1. Die Probleme des Monarchischen
Prinzips

Als Probleme des Monarchischen
Prinzips erwiesen sich vor allem der
Staatsbegriff und die Doménenfrage.

1. Der Staatsbegriff

Keine deutsche Verfassung hat den
Staatsbegriff definiert. Der Charakter
als Fiirstenstaat ergab sich nur mittel-
bar, weil die Fiirsten Souveranitdat und
Staatlichkeit erhielten.

Damit konnte man den Staatsbegriff
auch umdeuten. In dem Umfang, in
dem die Machtbefugnisse faktisch im-
mer starker vom Monarchen auf die
Minister und das Parlament {ibergingen,
entwickelte sich in der Staatsrechtslehre
die Vorstellung, die deutschen Monar-
chien seien bereits Staaten als juristi-
sche Personen des offentlichen Rechts.

Doch diese Fehldeutung widersprach
den Kernaussagen der Verfassung. So
passte z. B. in Baden der Charakter der
,oktroyierten* Verfassung nicht in das
neue Staatsverstdndnis. Schon der Ba-
dische Staatsrechtler Carl v. Rotteck be-
hauptete deshalb, dass die Verfassung
wegen der groRen Zustimmung, die sie
gefunden habe, den Charakter einer mit
den Sténden vereinbarten Verfassung
erhalten habe. Diese Interpretation,
eine einseitige Willenserkldarung durch
Zustimmung des Adressaten in eine
zweiseitige Willenserklarung umzudeu-
ten, ist offensichtlich abwegig. Otto
Mayer urteilte daher schon 1908: ,,Die
deutschen Professoren haben, ohne alle
Beihilfe, den Staat zur juristischen Per-
son ernannt*. Besonders deutlich wur-
den die damit verbundenen Probleme in
der Doménenfrage.
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2. Die Dominenfrage

Die Doménenfrage behandelte das
Eigentum am Staatsgut und entschied
damit zugleich iiber den Staatsbegriff.
Sie war damit eine der heikelsten
Staatsrechtsfragen.

Das Monarchische Prinzip wies das
Eigentum dem Herrscherhaus zu. Das
war auch nicht verwunderlich, denn es
handelte sich dabei um die alten Fami-
lienvermdogen der Dynastien, die seit
dem Mittelalter um Lehen und Hoheits-
rechte erweitert worden waren.

Eigentiimer waren Hausfideikommis-
se, meist aus dem 17. Jahrhundert. Ein
Fideikommiss ist heute am ehesten einer
Stiftung dhnlich. Das Vermogen war als
Kapital gebunden. Besitz und Nutzge-
nuss standen bei den dynastischen
Hausfideikommissen dem Erstgebore-
nen zu, der zugleich Landesfiirst war. In
Baden definierte § 59 I BadVU, dass die
Doménen ,,nach allgemein anerkannten
Grundsdtzen des Staats- und Fiirsten-
rechts unstreitiges Patrimonialeigenthum
des Regenten und seiner Familie sind*

Deutet man den Begriff , Staat“ aber
in eine juristische Person um, so ent-
stand eine neue Person, die die Doma-
nen erworben haben sollte. Heikel war
der Nachweis des Erwerbs. Erwerbsakte
konnten nicht existierten und die Fiirs-
ten waren nicht gewillt, sich ihr Haus-
vermogen weginterpretieren zu lassen.
Daher war die politische Staatsliteratur
darauf angewiesen, das Eigentum an den
Doménen zu fordern oder zu erkléren,
die Domanen seien bereits Eigentum des
selbst definierten Staates geworden.

In der Eigentumszuordnung der Do-
manen wurde die Fiirstensouveranitét
in seinen Konsequenzen sichtbar: Die
private und die 6ffentliche Funktion des
Herrschers als Familien- und Staats-
oberhaupt war erhalten geblieben und
basierte weiterhin auf dem fideikom-
missrechtlichen Verstdndnis von Wiirde
und Funktion der Dynastie. Das Staats-
vermdogen als dynastisches Privatvermo-
gen war Ziel der Verfassungen, weil es
dem Monarchischen Prinzip entsprach.
Die Ubertragung der Doménen auf ei-
nen selbstdndigen Staat hétte eine Um-
wilzung des Fiirstenstaates in eine par-
lamentarische Monarchie und damit in
eine Republik bedingt und eine Verfas-
sungsrevision erfordert. Mangels Verfas-
sungsrevision blieb auch die Doménen-
frage ungelost.

Unausweichlich wurde die Domé-
nenfrage 1918, denn die gestiirzten
Monarchen verlangten von ihren Nach-
folgerepubliken ihr Hausvermogen her-
aus. In den dabei gefundenen Losungen
erwiesen sich die neueren Ansichten
der Staatsrechtler als unhaltbar. Des-
halb wurden in allen deutschen Staaten
Konsenslosungen erzielt oder gericht-
lich erzwungen. So stellten in Bayern
alle nach der Revolution erstellten Gut-
achten fest, dass eine Ubertragung des
Wittelsbacher Hausvermdogens bis 1918
nicht erfolgt war. Wahrend Konrad Be-
yerle die Herausgabe forderte, riumten
die Gutachten von Justiz- und Finanz-
ministerium nur einen Ersatzanspruch
in Hohe des Giiterwertes des Hausver-
mogens ein. Fiir die acht thiiringischen
Lander hat Ronald Hoffmann nachge-
wiesen, dass ,keine einzige Regelung*
bestand, ,nach der die Domdnen
Staatseigentum waren und der Landes-
herr als Ausgleich eine Zivilliste er-
hielt.

Nur in Baden erfolgte ein entscha-
digungsloser Ubergang von Hausvermo-
gen in Staatseigentum - aber erst 2009
im Rahmen des Kulturgiiterstreits. Das
Staatsgutachten verkniipfte das Eigen-
tum an den Kunstsammlungen mit der
Doménenfrage, weil deren Rechtsschick-
sal einheitlich gewesen sei. Tatsdchlich
hatte die Verfassunggebende National-
Versammlung am 25. Médrz 1919 mit

dem GroRherzog einen Vertrag iiber die
,,Ablosung® der Doménenrechte ge-
schlossen. Die Kunstsammlungen je-
doch wurden nach § 66 BadVerf 1919
freies Privatvermdgen. 1930 wurden die
Gemilde und Kupferstiche mit dem
»Gesetz tiber den Ankauf der im Eigen-
tum der ehem. Grof$herzogin Hilda von
Baden stehenden Kunstwerke der Badi-
schen Kunsthalle und des Kupferstich-
kabinetts in Karlsruhe“in Staatseigen-
tum {berfiihrt. Die iibrigen Kunstsamm-
lungen blieben privat.

Das Staatsgutachten Baden hat 2008
diese als Gesetz erlassene Rechtsauffas-
sung als irrtiimlich geriigt. Die Kunst-
sammlungen seien Zubehor (,,Perti-
nenz“) der Landeshoheit gewesen. Die-
ser Erwerb folge aus einer Ubertragung
der Regeln iiber das Aussterben der Dy-
nastie im Mannesstamm auf den Fall
der Revolution. Dazu ist Folgendes an-
zumerken:

1. Zubehor gibt es nur an Sachen,
nicht an Rechten, auch nicht an Ho-
heitsrechten.

2. Eine Revolution hat rechtlich mit
einem Erwerb von Todes wegen nichts
zu tun. Vor allem hat das Haus Baden
ihr fingiertes ,,Aussterben recht munter
iiberlebt.

3. Die beiden Gesetze von 1919 und
1930 haben die Frage, wer Eigentiimer
der Kunstsammlungen war, zugunsten
des Hauses Baden entschieden. Diese
Entscheidung ist als Faktum rechtsver-
bindlich und kein Irrtum.

4. Die Geschichte des Fiirstenrechts
zeigt, dass selbst beim realen Ausster-
ben des Mannesstammes Hausvermo-
gen nicht an ,,Staatsnachfolger* gingen.
So sind zwei der bedeutendsten européa-
ischen Kunstsammlungen, die der Me-
dici und der Farnese, bei deren Thron-
verlust 1735 an die weiblichen Familien-
mitglieder {ibergegangen.

5. Zivilrechtlich hétte der revolu-
tionsbedingte Wegfall des Eigentums
Ersatzanspriiche gegen den Staat ausge-
16st. Diesen Rechtsautomatismus be-
handelt das Staatsgutachten Baden
nicht. Auch in Bayern hat das Finanz-
ministerium 1919 sein ,,Gutachten B¢
auf Basis der , Pertinenz-Theorie“ er-
stellt. Dort war den Gutachtern der
Aspekt des Ersatzanspruchs bewusst
und sie fanden keine Moglichkeit, ihn
zu verneinen mit der Folge, dass sie
dem Haus Wittelsbach einen Ersatzan-
spruch in voller Hohe der verlorenen
Vermogensrechte zugestehen mussten.
Die ,Pertinenz-Theorie“ als Begriindung
dieses Gutachtens erwies sich als so
schwach, dass es dem Landtag nie vor-
gelegt wurde und der Berichterstatter
im Haushaltsausschuss des Landtags fiir
sie nur Spott {ibrig hatte: ,,Da aber die
Kammergiiter ein Annex der Landes-
hoheit sind - und das ist nun auch fiir
den Juristen eine hochinteressante,
tiberraschende Schwenkung - bleiben
sie grundsdtzlich, auch bei Verlust der
Krone, im Staatseigentum*.

Die ,Pertinenz-Theorie“ setzt sich da-
mit tiber die historischen Fakten und
die Aktenlage hinweg. Der eigentliche
Erwerb zeigt sich in der Umetikettie-
rung der streitigen Buchbestédnde in der
Badischen Landesbibliothek auf den
Staat. Sie erfolgte im Mai 2009.

III. Das Monarchische Prinzip in der
Staatspraxis

Trotz der Unterschiedlichkeit der
deutschen monarchischen Verfassungen
war bislang mehr von den Ubereinstim-
mungen im Verfassungsrecht die Rede.
Das liegt zum einen daran, dass das
Monarchische Prinzip das verbindende
Element der deutschen Verfassungen
des 19. Jahrhunderts war. Zum anderen
waren die Verfassungen im Ubrigen
eben doch nicht gleich, sondern jenseits

weniger {ibereinstimmender Regeln
durchaus unterschiedlich und boten in
sich geschlossene Rechtssysteme. Auf
diese Weise konnen sich Verfassungs-
historiker trefflich streiten. Die unter-
schiedlichen Auffassungen bei Ernst-
Wolfgang Bockenforde und Ernst Ru-
dolf Huber werden verstdndlich, wenn
man beriicksichtigt, dass der Schwer-
punkt Hubers in seiner Deutschen Ver-
fassungsgeschichte auf der Betrachtung-
der PreuBischen Verfassung von 1850
liegt, wahrend Bockenforde fiir seine
Meinung mitunter die Bayerische Ver-
fassung von 1818 heranzieht. Beide
aber sprechen im Namen einer einheit-
lichen deutschen Verfassung.

Die im Zuge des 19. Jahr-
hunderts qualitativ und
quantitativ sich vollig ver-
dnderten Staatsaufgaben
waren mit dem statischen
Modell einer natiirlichen
Staatsperson nicht mehr zu
bewidltigen.

Dennoch bleibt die Frage, ob die Mon-
archie im 19. Jahrhundert die ,,Ge-
schichte der Entleerung und Antiquie-
rung einer einst zentralen Begrifflichkeit
der europdischen Kultur war, wie Hans
Boldt 1978 formuliert hat oder sich zu
einer eigenstidndigen Staatsform entwi-
ckelt hat, die an den Gegebenheiten des
20. Jahrhunderts gescheitert ist.

Es ist kaum zu iibersehen, dass sich
die einseitige Machtkonzentration im
Herrscher bereits in den 1820er Jahren
als Auslaufmodell erwies. Die Verdnde-
rungen im Staatsverstdndnis schufen
mit der Zeit eine Kluft zwischen der
Verfassungstheorie und der Verfas-
sungswirklichkeit, die auf Basis des
Monarchischen Prinzips nicht mehr zu
losen war. Die im Zuge des 19. Jahr-
hunderts qualitativ und quantitativ sich
vollig verdndernden Staatsaufgaben wa-
ren mit dem statischen Modell einer na-
tiirlichen Staatsperson nicht mehr zu
bewiltigen. Die Monarchen und ihre
Dynastien waren mit diesen Anforde-
rungen bald physisch und psychisch
iiberfordert. In der Folge war ihnen die
Staatsleitung schon lange vor dem Er-
sten Weltkrieg entglitten. Die Minister-
regierungen emanzipierten sich von der
herrscherlichen Lenkung und suchten
sich im Parlament ihre Mehrheiten.

Gleichwohl ist ebenso wenig zu iiber-
sehen, dass die konstitutionelle Monar-
chie flexibel genug war, die ungeheuren
Verdnderungen, mit denen das 19. Jahr-
hundert einherging, aufzunehmen und
sich mit ihnen zu wandeln. Wenn es
dem Deutschen Reich gelungen ist, zwi-
schen 1870 und 1914 zu einer fiihren-
den Industrienation aufzusteigen, so lag
das auch daran, dass sich das politische
System als modern genug erwies, diesen
Aufstieg zu ermoglichen und zu stabili-
sieren. Viele Zeitgenossen begriffen um
die Jahrhundertwende daher die auf
dem Monarchischen Prinzip basierende
konstitutionelle Monarchie gerade als
Faktor der Uberlegenheit gegeniiber
den anderen Staatsformen.

Die Frage, ob das Monarchische
Prinzip von Anfang an nur eine Staats-
form im Ubergang war, fiihrt meines Er-
achtens zu nichts.

Erstens ist im Ergebnis jede Staats-
form transitorisch — man muss nur lan-
ge genug warten. Die Zeit von 1815 bis
1918 waren eine Zeit umfassenden
Wandels auf den verschiedensten Ebe-
nen von Wirtschaft, Gesellschaft und
Politik. Gemessen daran sind 100 Jahre
eine ziemlich lange Zeit, die unsere

heutige Demokratie noch nicht erreicht
hat.

Zweitens war die Frage nach der
dogmatischen Stabilitédt der konstitutio-
nellen Monarchie der Staatspraxis herz-
lich egal. Nach den Stiirmen von 1830
und 1848 stabilisierte sich die konstitu-
tionelle Monarchie in allen deutschen
Staaten und wurde bis zum Ersten
Weltkrieg nicht mehr in Frage gestellt.
Das waren seit 1848 immerhin 70 Jahre.
In dieser Zeit hat sich auch die Monar-
chie gewandelt und die Fiirsten zuguns-
ten des Parlaments soweit entmachtet,
bis sich ihre Aufgaben fast nur noch auf
Reprasentation und Kulturpflege be-
schriankten. Aber diese Bereiche wur-
den nicht angetastet, galten als genuin
monarchisch und erfiillten aus der Sicht
des weit iiberwiegenden Teils der Bevol-
kerung auch den guten Zweck, das Ge-
meinwesen als iibergeordnete verant-
wortliche Instanz durch wohlwollende
Préasenz zu stabilisieren. Mit der Kon-
zeption, dass der Fiirst den Staat perso-
nifizierte, aber nicht notwendig die
Staatsgewalt ausiibte, war daher ein
Status eingetreten, der nicht mehr viel
mit der Konzeption der Wiener Schluss-
akte und den Verfassungstexten gemein
hatte, aber politisch lebbar war.

Drittens ist unbestritten, dass die
konstitutionelle Monarchie nicht an ih-
ren dogmatischen Schwéchen zugrunde
ging, sondern in der Folge der katastro-
phalen Niederlage des Ersten Welt-
kriegs. Nach Lothar Machtan hat der
klagliche Abgang der Monarchen und
ihr personliches Versagen in der Krise
der militdrischen Niederlage einen
Ubergang zur Republik als parlamenta-
rische Monarchie verhindert. Ich sehe
daneben ein anderes Element: Viel-
leicht zeigte sich im November 1918 ein
letztes Mal ein Kernbestandteil des
Monarchischen Prinzips: Zur Identitét
mit der Staatsgewalt gehorte die Verant-
wortung fiir das Staatsschicksal auch
dann, wenn man personlich keinen
Einfluss mehr auf das politische und
militdrische Geschehen nehmen konn-
te. Und so waren es eben die deutschen
Fiirsten, die diese Niederlage verant-
worten mussten.

IV. Ergebnis

Im Ergebnis sind zur Monarchiege-
schichte des 19. Jahrhunderts drei Aus-
sagen festzuhalten:

1. Die Staatsgeschichte des 19. Jahr-
hunderts kann nicht auf die Betrach-
tung der jeweiligen Verfassungen selbst,
ihrer Aussagen, Ziele und Wandlungen
verzichten. Da hier eine vergleichende
Analyse nach wie vor aussteht, sind po-
litische Analysen dieser Zeit m. E. un-
vollstiandig, die das damals giiltige Ver-
fassungsrecht nicht beriicksichtigen.

2. Eine ,,Deutsche* Verfassungsge-
schichte findet dort ihre Grenzen, wo
die Verfasstheiten der deutschen Staaten
auf deren individuellen Rechtssystemen
beruhen. Das umfasst die gesamte kon-
krete Ausgestaltung von Machtvertei-
lung und -ausiibung. Parallelen konnen
nur dort gezogen werden, wo gleicharti-
ge Bestimmungen bestehen. Grundsitz-
lich gleichartig war deutschlandweit nur
die Ausrichtung der Verfassungen auf
das Monarchische Prinzip.

3. Die deutsche konstitutionelle
Monarchie beruhte bis zur Revolution
1918 auf der Fiirstensouveranitat und
nicht auf der Volkssouveranitdt oder
der von Gerber eingefiihrten Idee der
Staatssouverdnitdt. Damit war der Staat
mit dem Monarchen identifiziert und
kannte keinen rechtssubjektiven Staat.
Hans Boldt sagt deshalb deutlich: ,Ix-
ren Durchbruch erlebte die Idee der
Volkssouverdnitdt in Deutschland erst
1918“. 0
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Der regierungsunfihige Monarch.
Regentschaftsfille in Baden, Preulen

und Bayern

Katharina Weigand

1. Die Voraussetzungen

Blicken wir zuerst nach Baden: Ba-
den gehort um die Mitte des 19. Jahr-
hunderts zu den deutschen Mittelméch-
ten und - wie u. a. auch Bayern - zu je-
nen siiddeutschen Staaten, die bereits
zu Beginn des 19. Jahrhunderts, seit
1818, eine Verfassung und eine partiell
an der Politik beteiligte Volksvertretung
vorweisen konnen. Seit 1806 wird Ba-
den nicht mehr von einem Markgrafen
oder dann von einem Kurfiirsten, son-
dern von einem GroRherzog regiert; die
napoleonische Machtpolitik hat dies er-
moglicht. Im Jahre 1852, am 24. April,
stirbt in Karlsruhe GroRherzog Leo-
pold. Eigentlich miisste nun sein &ltes-
ter Sohn, ErbgrofRherzog Ludwig, gebo-
ren 1824, den badischen Thron bestei-
gen. ErbgroRherzog Ludwig ist damals
jedoch bereits seit einigen Jahren
schwer erkrankt, sowohl geistig als auch
korperlich ist er nicht in der Lage, die
Regierungsgeschifte zu tibernehmen.
Die Geschicke Badens lenkt seit dem
Tode von GroRherzog Leopold Ludwigs
zwei Jahre jiingerer Bruder Friedrich, er
titelt als ,,Regent®. Vier Jahre spéter, im
Herbst 1856, aber gibt Friedrich den Ti-
tel ,Regent“, obwohl sein &dlterer Bruder
noch lebt, wieder auf, um nun selbst
den Titel ,,GroRBherzog“ anzunehmen.
Ludwig II. stirbt 1858, Friedrich I. von
Baden regiert bis 1907.

Wenden wir uns nach Preuf8en! Preu-
Ben gehort, spatestens seit dem Sieben-
jahrigen Krieg, zu den europdischen
Groliméchten, den Konigstitel fiihren
die preuflischen Herrscher bereits seit
1701. In die Reihe der deutschen Verfas-
sungsstaaten reiht sich Preuflen spét
ein, vom 31. Januar 1850 datiert die ok-
troyierte preuflische Verfassung. Seit
1840 regiert in Berlin Konig Friedrich
Wilhelm IV., dessen Ehe mit der bayeri-
schen Prinzessin Elisabeth kinderlos
bleibt. Friedrich Wilhelm IV. erleidet
Anfang Oktober 1857 offensichtlich ei-
nen Schlaganfall: Korperliche Schwiche
geht seitdem einher mit ,,schwerer Zun-
ge“ und manchmal auch Zustdnden
geistiger Verwirrung. Am 23. Oktober
1857 verfiigt der preuRische Konig je-
doch selbst, dass sein Bruder, Prinz Wil-
helm, der spatere Kaiser Wilhelm, fiir
drei Monate als sein Stellvertreter die
Regierungsgeschifte leiten soll. Da es
nicht zur erhofften Genesung kommt,
beauftragt Konig Friedrich Wilhelm IV.
seinen Bruder immer wieder mit einer
dreimonatigen Stellvertretung, am 6. Ja-
nuar, am 9. April sowie zuletzt am 25.
Juni 1858. Als erneut die Verldngerung
der Stellvertretung ansteht, wird in
Preullen jedoch am 7. Oktober 1858 ein
Erlass des Konigs veroffentlicht, mit
dem er dem Prinzen Wilhelm die Re-
gentschaft iibertrégt. Diese Regentschaft
wihrt bis zum 2. Januar 1861, dem To-
destag Friedrich Wilhelms IV. Sein
Nachfolger wird der bisherige Regent,
der sich als Wilhelm I. kurze Zeit spater
feierlich in Konigsberg zum Konig von
Preulen kronen ldsst.

Und was passiert in Bayern? Bayern,
seit 1806 Konigreich, ist der groRte der
deutschen Mittelstaaten, besitzt seit
1818 eine Verfassung und seit 1819 die
sogenannte Stdndeversammlung, die
Volksvertretung des Konigreichs Bay-
ern. 1864 stirbt Konig Max II., sein
Sohn, Ludwig II., besteigt im Alter von

Dr. Katharina Weigand, Akademische
Oberrdtin am Historischen Seminar der
Universitdt Miinchen

19 Jahren den Thron. Der junge Herr-
scher ist unerfahren, kann sich gegen
seine Minister nicht recht durchsetzen,
fliichtet sich u. a. in auBerordentlich
teure Bauprojekte und steht schlieRlich,
1885/1886, vor einem derart immensen
Schuldenberg, dass ihm die Pfindung
droht. Am 8. Juni 1886 unterschreiben
daraufhin der Psychiater Dr. Bernhard
Gudden sowie drei weitere Arzte ein
Gutachten, das Ludwig II. aufgrund ei-
ner Geisteskrankheit fiir regierungsun-
fahig erkldrt. Am darauffolgenden Tag
wird die Entmiindigung des Konigs
amtlich vollzogen, am 10. Juni wird dies
der Offentlichkeit mitgeteilt. Prinz Luit-
pold, der Onkel Ludwigs II., hat die
Regentschaft iibernommen. Ein erster
Versuch, Ludwig II. von Hohenschwan-
gau nach Schloss Berg zu bringen,
scheitert in den friithen Morgenstunden
des 10. Juni, ein zweiter Versuch gelingt
in der Nacht vom 11. auf den 12. Juni.
Am 13. Juni schlieBlich findet der Konig
zusammen mit Dr. Gudden im Starn-
berger See den Tod. Auf dem bayeri-
schen Thron folgt daraufhin Prinz Otto,
der Bruder Ludwigs II., nach. Da Otto
damals jedoch bereits seit Jahren auf-
grund einer Geisteskrankheit unter dau-
ernder Aufsicht von Pflegern lebt, be-
steht die Regentschaft fort, nun fiir Ko-
nig Otto. Erst Luitpolds Sohn, Prinz
Ludwig, wird 1913, nachdem er seiner-
seits ein Jahr lang die Regentschaft fiir
Konig Otto innehatte und obwohl die-
ser noch lebt, die Regentschaft beenden
und sich selbst als Ludwig I11. zum K6-
nig erkldren. Konig Otto stirbt 1916,
zwei Jahre spéter beendet die Revolu-
tion die monarchische Herrschaft in
Bayern.

2. Die Regentschaftsfille: Baden,
Preufen, Bayern

Auf den ersten Blick gleichen sich die
geschilderten Félle: drei Monarchen, die
aufgrund einer Krankheit offensichtlich
regierungsunféhig waren, worauf in Ba-
den, in Preuen und in Bayern eine Re-
gentschaft fiir die erkrankten Herrscher
eingerichtet wurde. Bei ndherem Hinse-

hen zeigen sich freilich erhebliche
Unterschiede, die in ihrer je spezifi-
schen Art Schlaglichter werfen nicht
nur auf die Gestimmtheit der einzelnen
Protagonisten oder darauf, ob es in den
genannten drei Staaten bereits Regula-
rien zur Krisenbewdltigung gab - und
was sollte eine ernstere Krise in einer
Monarchie hervorrufen, als ein regie-
rungsunfihiger Herrscher? Moglicher-
weise kann eine genauere Betrachtung
der Einzelfédlle dem Historiker letztend-
lich Hinweise geben auf die grundsétz-
liche Bedeutung und die Widerstands-
kraft der monarchischen Staatsform in
der Mitte bzw. in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts.

Wie wenig sich die Regentschaftsfille
in Baden, Preuen und Bayern tatsdch-
lich dahneln, wird bereits deutlich, wenn
man sich die Einzelheiten der Situatio-
nen verdeutlicht, die den Anlass boten
fiir die jeweilige Regentschaftseinset-
zung. In Baden stand eigentlich ein nor-
maler Thronwechsel bevor. Mit dem
Tode GroRherzog Leopolds sollte sein
Sohn Ludwig, der knapp 27jéhrige Erb-
groRBherzog, sein Nachfolger werden.
Dies verhinderte freilich die schwere
Erkrankung des Prinzen aus dem Hause
Zdhringen, die sich etwa Mitte der
1840er Jahre zum ersten Mal gezeigt
hatte. Und wenn man die Beschreibun-
gen seiner Symptome liest, dann muss
man davon ausgehen, dass Ludwig von
Baden tatsdchlich regierungsunféhig
war. Als Regent kam 1852 nur Ludwigs
Bruder Friedrich in Frage, der ndchste
rechtméRige Anwirter auf den badi-
schen Thron gem&l der Sukzessions-
ordnung. Friedrich war zwar noch sehr
jung, knapp 25 Jahre alt, aber er war
volljahrig und er war gesund, der Uber-
nahme der Regentschaft stand daher
nichts im Wege.

Ein wenig anders stellten sich die
Umsténde in PreuBen dar. Der regieren-
de Monarch, Friedrich Wilhelm IV,
erlitt im Alter von 62 Jahren einen
Schlaganfall, der aber nicht zum Tode,
sondern zu einer dauernden Behinde-
rung fithrte. Einen Sohn, der nach dem
Tode des Konigs den Thron bestiegen
hitte, gab es nicht, der néchste sukzes-
sionsfidhige Agnat des Hauses Hohen-
zollern war der Bruder des Konigs,
Wilhelm, Prinz von Preufen, der da-
mals bereits 60 Jahre alt war. Und wah-
rend es in Baden 1852 zu keinerlei
Auseinandersetzungen - innerhalb der
Familie, unter den Ministern bzw. zwi-
schen der Familie und den Ministern -
gekommen war, zu Auseinandersetzun-
gen dariiber, ob denn die Notwendig-
keit fiir eine Regentschaftseinsetzung
iiberhaupt bestehe, war dies in PreuRRen
anders. Denn zumindest diejenigen
Minister, die dem Kreis der hochkon-
servativen Kamarilla rund um Friedrich
Wilhelm IV. angehorten, fiirchteten —
zu Recht - nicht nur den personlichen
Machtverlust im Falle einer von Wil-
helm ausgeiibten Regentschaft, sondern
einen gidnzlichen politischen Richtungs-
wechsel zu Gunsten der Liberalen.
Dabher versuchten sie, an ihrer Spitze
Innenminister von Westphalen, eine
Regentschaft so lange als moglich hin-
auszuzogern, was ihnen schlieRlich fast
ein Jahr lang auch gelang. Gemeinsam
mit dem Konig setzten sie insgesamt
vier Mal durch, dass Wilhelm nicht mit
der Regentschaft, sondern jeweils nur
fiir drei Monate mit der Stellvertretung
des Monarchen betraut wurde. Erst die
im Herbst 1858 anstehende Wahl zum
preuBischen Abgeordnetenhaus und die
damit verbundene Sorge, die Abgeord-
neten konnten ihrerseits das Thema
Regentschaft ansprechen, fiihrte dazu,
dass sich die Mehrheit der Minister nun
fiir eine Regentschaft aussprach, unter
der Bedingung, dass Friedrich Wilhelm
IV. selbst sie seinem Bruder antragen
wiirde.

In Bayern sah die Situation génz-
lich anders aus. Nicht erst 1885/1886
konnte man zu dem Urteil gelangen,
dass das Verhalten Ludwigs II. von der
Norm abweiche, man denke nur an die
aullerordentlich emotional aufgeladene
Freundschaft mit Richard Wagner, an
die Separatvorstellungen im Hof- und
Nationaltheater, an die Verehrung des
Konigs fiir Ludwig XIV. von Frankreich
oder an die wenig zeitgeméen
Wunschtrdume Ludwigs I1., wie ein ab-
soluter Monarch herrschen zu kénnen.
Vom Riickzug des Konigs aus der Resi-
denzstadt Miinchen, von seiner Scheu
vor Menschen, die eigenen Minister ein-
geschlossen, hatten diese Minister je-
doch iiber Jahre eher profitiert, sie hat-
ten ihre faktischen Machtbefugnisse
kraftig ausdehnen konnen. Erst zu dem
Zeitpunkt, als Ludwig II. dariiber nach-
dachte, das liberale Ministerium auszu-
wechseln und von nun an Minister aus
dem konservativen Lager, das die Mehr-
heit der Abgeordneten stellte, zu beru-
fen, und zwar als Preis fiir die Ubernah-
me seiner Schulden durch den Landtag,
erst zu diesem Zeitpunkt kam bei den
liberalen Ministern der Gedanke auf,
den Konig fiir geisteskrank erkldren zu
lassen. Die Regentschaft iibernahm
dann der 65jéhrige, zutiefst unpolitische
Prinz Luitpold, da Ludwig II. keinen
Sohn hatte und da sein jiingerer Bruder
Otto - wie bereits erwahnt - schon seit
langerem entmiindigt war. Zur soge-
nannten Konigskatastrophe weitete sich
die bayerische Regentschaftsaffaire aus,
als Ludwig II., wenige Tage nach seiner
Entmiindigung, im Starnberger See
starb. Die mit seinem Tod verbundenen
Geriichte und Anschuldigungen haben
den Beginn von Luitpolds Regentschaft
stark belastet und u. a. dazu gefiihrt,
dass der Prinzregent alle Vorschlédge,
sich zu Lebzeiten von Konig Otto selbst
zum Konig zu erkldren, rundweg ab-
lehnte. Dies wagte erst sein Sohn im
Jahre 1913, der sich dann allerdings er-
heblicher Kritik ausgesetzt sah.

3. Die verfassungs- und
hausrechtlichen Bestimmungen

Eklatante Unterschiede bei den ge-
nannten Regentschaftsfillen zeigen sich
gleichermal3en hinsichtlich der haus-
rechtlichen bzw. verfassungsrechtlichen
Richtlinien. In Baden war man am
schlechtesten vorbereitet auf den Fall,
der 1852 eintrat — und das, obwohl hier
die Misere der Regierungsunfahigkeit
des Thronfolgers bereits langere Zeit
uniibersehbar gewesen war. Weder die
Hausgesetze noch die Verfassung ent-
hielten entsprechende Passagen, wie bei
einer Regierungsunfiahigkeit zu verfah-
ren sei. GroBherzog Leopold hatte so-
gar jahrelang bewusst jegliche Beriih-
rung des Themas vermieden, ja unter-
sagt, offensichtlich aus Scham iiber den
Zustand seines &ltesten Sohnes. Viel-
leicht hatte er - so makaber es klingen
mag - darauf gehofft, dass Ludwig vor
ihm sterben werde. Als Leopold 1852
schwer erkrankte, musste man in Karls-
ruhe nicht nur dulierst rasch handeln,
sondern obendrein auf rechtlich unsi-
cherem Terrain. Ohne hier ins Detail
gehen zu konnen, muss darauf hinge-
wiesen werden, dass man sich auf Arti-
kel der Goldenen Bulle aus dem Jahre
1356 berief und schlieBlich in einer Art
von kombiniertem Familien- und Minis-
terrat festlegte, dass der ErbgrofRherzog
- aufgrund seiner Krankheit - gleich-
sam aus der Thronfolge ausgeschieden
sei, dass sein Bruder Friedrich also aus
eigenem Recht die Regierung iiberneh-
men konne. Quer zu dieser Argumenta-
tion stand freilich der Umstand, dass
der kranke Prinz Ludwig seit 1852 als
Ludwig II. gleichwohl den Titel eines
GroRherzogs fiihrte. Aus Pietdtsgriin-
den hatte sein Bruder Friedrich darauf
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bestanden, gegen die urspriinglichen
Pldane der Familie und der Minister;

er selbst begniigte sich mit dem Titel
»Regent“.

In Preullen dagegen sprach Artikel
56 der Verfassung ganz klar aus, dass
wenn ,,der Konig minderjéhrig oder
sonst dauernd verhindert ist, selbst zu
regieren, [...] derjenige Agnat, welcher
der Krone am néichsten steht, die Re-
gentschaft“ iibernehme. Nachdem man
sich also in Berlin im Herbst 1858 dazu
durchgerungen hatte, nun doch eine Re-
gentschaft einzurichten, gab es weder
Zweifel, wem die Regentschaft zufallen
wiirde, noch musste man fiirchten, dass
der preullische Landtag diese Vorge-
hensweise antasten konnte, das Verfah-
ren war in gewisser Hinsicht verfas-
sungsrechtlich untermauert. Als weite-
ren Vorteil, als zusdtzliche Absicherung
gegen Kritik, sah man im Kreis der Mi-
nister den Umstand an, dass der Konig
einsah, dass er krank war, aber trotz-
dem noch selbst in der Lage war, dem
Prinzen Wilhelm die Regentschaft anzu-
tragen.

Bedeutend komplizierter stellte sich
die Angelegenheit in Bayern dar, da die
Minister, um es scharf zu formulieren,
ganz allein den einsamen Plan gefasst
hatten, den Konig zu entmiindigen,
auch um ihrem Hinauswurf zuvorzu-
kommen. In der Familie Wittelsbach
gab es durchaus Vorbehalte gegen ein
solches Verfahren, aullerdem handelten
die Minister gegen den Willen des Ko-
nigs — die Frage, ob Ludwig II. tatsich-
lich regierungsunfdhig war oder nicht,
bleibe einmal dahingestellt. Zwar bein-
haltete die bayerische Verfassung einen
Paragraphen, der die Regierungsunfi-
higkeit eines Monarchen thematisierte,
doch der Situation des Jahres 1886 war
er nicht wirklich angemessen. So heif3t
es in Titel I, Paragraph 11: ,Sollte der
Monarch durch irgend eine Ursache,
die in ihrer Wirkung lédnger als ein Jahr
dauert, an der Ausiibung der Regierung
gehindert werden, und fiir diesen Fall
nicht selbst Vorsehung getroffen haben,
oder treffen konnen, so findet mit Zu-
stimmung der Stdnde, welchen die Ver-
hinderungs-Ursachen anzuzeigen sind,
gleichfalls die fiir den Fall der Minder-
jahrigkeit bestimmte gesetzliche Regent-
schaft statt* Unklar war damit aber, ob
eine solche Verhinderung allein schon
durch dauerndes Schuldenmachen des
Konigs gegeben war, unklar war dar-
iiber hinaus, wer die Initiative zur Ein-
setzung der Regentschaft ergreifen diir-
fe. Und dabei hatte man noch nicht ein-
mal das Problem beriihrt, wer feststellen
konne, dass der Konig regierungsunfa-
hig sei: die Minister oder etwa Mitglie-
der des Hauses Wittelsbach in einer Art
,Familienrat“? Unumstritten war ledig-
lich, dass ,,demjenigen volljahrigen Ag-
naten“ die Regentschaft zufallen wiirde,
,welcher nach der festgesetzten Erbfol-
ge-Ordnung der Néchste ist“, und dies
war Prinz Luitpold. Die bayerischen
Minister, vor allem Johann Freiherr von
Lutz und Krafft Graf von Crailsheim,
setzten sich jedoch {iiber alle zuvor ge-
nannten Bedenken hinweg und zogen
die Entmiindigung Ludwigs II. durch.
Zu Hilfe kam ihnen dabei ein &rztliches
Gutachten, das sie selbst in Auftrag ge-
geben hatten, und die nicht génzlich
von der Hand zu weisende Sorge, die
vor allem den Prinzen Luitpold um-
trieb, sein Neffe, Ludwig II., wiirde
auch nach der ins Auge gefassten Uber-
nahme der bis 1886 aufgelaufenen
Schulden durch den Landtag von sei-
nen Bauvorhaben nicht ablassen. Der
drohende Skandal eines gepfandeten
Konigs war, mit allen denkbaren ver-
hingnisvollen Auswirkungen fiir die
Akzeptanz der monarchischen Staats-
form, allein durch die Deckung der ak-
tuellen Schulden wohl nicht dauerhaft
aus der Welt zu schaffen.

4. Die Rolle der Arzte, der Minister
und der Familien

Einen genaueren Blick verdient dar-
iiber hinaus die Frage, welche Rolle die
zugezogenen Arzte, die Minister und
die jeweiligen Familien spielten. — Es
kann kaum verwundern, dass im 19.
Jahrhundert, im Jahrhundert der medi-
zinischen und naturwissenschaftlichen
Entdeckungen, Arzte eine bedeutende
Rolle zugewiesen bekamen, wenn zu
klaren war, ob ein Monarch regierungs-
unfdhig war oder nicht. So waren Arzte

In Bayern wiederum waren
die Minister, um ihr Ziel
tiberhaupt erreichen zu kon-
nen, ganz offensichtlich auf
die Mithilfe von Arzten an-
gewiesen.

tatsdchlich in alle drei der hier betrach-
teten Regentschaftsfille involviert. In
Baden war dies 1852 geradezu eine
Selbstverstandlichkeit, schlieRlich war
der Erbgroffherzog damals bereits seit
Jahren in &rztlicher Behandlung. Kurz
vor dem Zusammentreten des bereits er-
wihnten kombinierten Familien- und
Ministerrats forderte das Staatsministe-
rium drei Arzte auf, ein weiteres, aktuel-
les Gutachten iiber den Gesundheitszu-
stand des Prinzen Ludwig zu verfassen.
Anhand dieses Gutachtens und anhand
der Angaben des Offiziers, der dem
Prinzen seit Jahren zur Seite stand, er-
klarten anschlieBend die beratenden Fa-
milienmitglieder und Minister den Erb-
groBherzog fiir regierungsunfahig.

Auch in Preuf3en verzichtete man
nicht auf das Urteil von Arzten, doch
stellte sich hier die Situation verwickel-
ter dar. Denn da die herbeigezogenen
Mediziner nicht in der Lage waren zu
erkldaren, ob der Krankheitszustand
Friedrich Wilhelms IV. dauerhaft sein
werde, ob sich das Befinden des Konigs
in absehbarer Zeit bessern oder ver-
schlechtern werde, neigten beide Par-
teien, sowohl die Gegner als auch die
Befiirworter einer Regentschaft, dazu,
die drztlichen Befunde in ihrem Sinne
auszulegen.

In Bayern wiederum waren die Minis-
ter, um ihr Ziel tiberhaupt erreichen zu
konnen, ganz offensichtlich auf die Mit-
hilfe von Arzten angewiesen. Prinz Luit-
pold zogerte u. a. aus legitimistischen
Grundiiberzeugungen, den von Lutz
und Crailsheim vorgezeichneten Weg zu
gehen, und in Teilen der Bevolkerung
wurde dieser seltsame Konig gerade
aufgrund seiner seltsamen und wunder-
lichen Lebensweise in einer nahezu my-
thischen Art und Weise verehrt: Erst
seine Andersartigkeit, seine Entriickt-
heit machten ihn im b&uerlichen Alt-
bayern anscheinend zu einem wahren
Monarchen, der eben nicht wie jeder-
mann war. Daher benétigten die bayeri-
schen Minister dringend ein von &rzt-
licher Autoritét getragenes Urteil, das
die angenommene, die propagierte Re-
gierungsunfihigkeit bestatigte. Im Auf-
trag dieser Minister hatte Gudden sein
in vielerlei Hinsicht fragwiirdiges Gut-
achten iiber den Geisteszustand Lud-
wigs II. verfasst.

Diese knappen Bemerkungen iiber
die Rolle der herbeigezogenen Arzte
beinhalteten auch schon diverse Hin-
weise auf das Verhalten sowohl der An-
gehorigen als auch der Minister. Einige
weitere Beobachtungen sind vonnéten.
- In Baden ergriff eindeutig das Staats-
ministerium die Initiative, als man nicht
mehr iibersehen konnte, dass Gro3her-
zog Leopold so ernstlich erkrankt war,
dass man mit seinem Ableben in Kiirze
rechnen musste. Unterstiitzt wurden die
Minister bei ihrem Vorgehen von Mark-

graf Wilhelm, Leopolds Bruder, sowie
von GroRherzogin Sophie. Man kann
sich auBerdem kaum des Eindrucks er-
wehren, als habe die Familie regelrecht
aufgeatmet, dass das Staatsministerium
die Sache nun in die Hand nahm. Ganz
anders gestaltete sich das Verhaltnis
zwischen Familienangehorigen und Mi-
nistern in Preuen. Wahrend Konigin
Elisabeth es offensichtlich mit einigem
Wohlwollen betrachtete, dass die hoch-
konservativen Minister die Einsetzung
der Regentschaft hinauszogerten — und
sei es nur, um den psychischen Zustand
des Kranken zu schonen -, kam es zu
erheblichen Spannungen zwischen Prinz
Wilhelm und vor allem Innenminister
Westphalen. Als sich Wilhelm im Okt-
ober 1858 durchgesetzt hatte, dauerte es
nur noch wenige Tage, bis der Innenmi-
nister seine Entlassungsurkunde in Hén-
den hielt. In Bayern wiederum hat sich
Prinz Luitpold, aufgeschreckt und einge-
schiichtert von den diisteren Prognosen
der Minister im Hinblick auf die Zu-
kunft der Monarchie in Bayern, mehr
oder weniger von diesen in die Pflicht
nehmen lassen. Er, der zukiinftige Re-
gent, war zu keinem Zeitpunkt und in
keiner Weise Herr des Verfahrens, die
iibrige Familie war kaum bis gar nicht
involviert.

5. Die Titelproblematik

Von nicht zu unterschitzender Be-
deutung war freilich auch, welchen Titel
derjenige annahm, der fiir den regie-
rungsunfdhigen Monarchen einsprang.
Die badischen Minister schlugen dem
Prinzen Friedrich, unterstiitzt von den
maligeblichen Familienangehorigen,
vor, 1852, mit dem Ableben seines Va-
ters, sofort den Titel ,,GroBherzog® an-
zunehmen. Einerseits war man iiber-
zeugt, dass Ludwig nie in der Lage sein
werde, doch noch den Thron zu bestei-
gen, andererseits hoffte man, auf diese
Weise die Autoritdt des jungen Frie-
drich zu stdarken. Aber dieser lehnte ein
solches Vorgehen ab. Er brachte es of-
fensichtlich nicht tiber das Herz, seinem
kranken Bruder so etwas anzutun und
Ludwig auf diese Weise quasi keinerlei
Genesungschance mehr zuzubilligen.
Dass Friedrich jedoch vier Jahre spéter
- noch zu Lebzeiten seines Bruders —
dann eben doch den Titel ,,GroRherzog*
annahm, war das Resultat einer Ein-

flussnahme von auflen. Im Zusammen-
hang mit der Verm&hlung des badischen
Regenten mit der preuflischen Prinzes-
sin Luise iibte der Berliner Hof massi-
ven Druck auf Friedrich aus, den Titel
»Regent“ mit jenem des ,,GroRherzogs“
zu vertauschen, wobei diverse Uberle-
gungen eine Rolle spielten. Anfang Sep-
tember 1856, wenige Tage vor den
Hochzeitsfeierlichkeiten, hat Friedrich,
unter erheblichen Gewissensbissen, den
von Preullen geforderten Schritt
schlieRlich vollzogen.

Leicht nachvollziehbar ist wiederum
der Wunsch des Prinzen von Preuf3en,
1858 endlich mit der Regentschaft be-
traut zu werden. Die Stellvertretungen
waren immer befristet gewesen, alle drei
Monate musste Friedrich Wilhelm IV.
einen neuen Erlass unterzeichnen. Als
Stellvertreter seines Bruders waren Wil-
helms Machtbefugnisse, verglichen mit
denen eines Regenten, deutlich einge-
schrinkt; so konnte er sich erst nach
seiner Berufung zum Regenten von je-
nen Ministern befreien, die diesen
Schritt aus den unterschiedlichsten
Griinden heraus so lange verhindert
hatten. Der vergleichsweise rasche Tod
Friedrich Wilhelms IV. Anfang 1861 hat
es dann freilich nicht dazu kommen las-
sen, dass man auch in Berlin dariiber
nachzudenken begann, wie Wilhelm
vorzeitig den Titel eines Konigs von
Preullen annehmen konne.

Dies aber war in Bayern durchaus ein
Thema, da sich die Regentschaft fiir Ko-
nig Otto iiber viele Jahre hinzog. Von
1886 bis 1912, also mehr als 26 Jahre,
agierte Luitpold als Reichsverweser und
fand sich damit ab, dass einerseits seine
Befugnisse laut Verfassung gegeniiber
denen eines Konigs deutlich einge-
schriankt waren und dass ihm anderer-
seits die Zivilliste nicht zustand. Luit-
polds Sohn dagegen wollte sich sofort
nach dem Tod seines Vaters zum Konig
erkldren, allerdings musste dieser erste
schlecht vorbereitete VorstoR auf verfas-
sungsrechtlich ungeklértes Neuland
rasch abgebrochen werden. Ein Jahr
spéter, 1913, konnte er zwar sein Vorha-
ben - noch zu Lebzeiten von Konig
Otto - tatsdchlich umsetzen, aber dem
neuen Konig Ludwig III. schlug darauf-
hin von den verschiedensten Seiten
der Vorwurf des Staatsstreichs und der
Missachtung des Gottesgnadentums ent-
gegen. [

Korrektur

Bei der Bildunterschrift unter die Ab-
bildung des Geméldes ,,Kronprinz Lud-
wig in der spanischen Schenke in Rom*
von Franz Ludwig Catel ist uns ein be-
dauerlicher Fehler unterlaufen. Anders
als in debatte 3-2010, Seite 1, geschrie-
ben, handelt es sich beim rechts stehen-
den Mann mit Weinglas nicht um den

Kronprinzen Ludwig von Bayern, son-
dern um Franz von Ringseis. Der Kron-
prinz hingegen sitzt links am Tisch,
wendet sich gerade um und scheint
noch etwas Wein zu bestellen. Wir dan-
ken den aufmerksamen Lesern unserer
Zeitschrift, die uns auf diesen Fehler
hingewiesen haben.
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Monarchische Repridsentation im
Staatsportrit des 19. Jahrhunderts

Reinhold Baumstark

Dem Verstandnis des Monarchen-
portrits im 19. Jahrhundert als eines
Instrumentes zur Ausdeutung von Rang
und Stellung eines Herrschers, als
Mittel der Reprasentation von Macht
und Majestit stellen sich mancherlei
Hindernisse entgegen, zudem zogert die
Kunstgeschichte, sich diesem Gebiet zu
nédhern. Im 19. Jahrhundert war die Zeit
abgelaufen, in der bedeutende Kiinstler
sich der Herausforderung des Herr-
scherlobs stellten, und wie Staub legt
sich iiber diese Aufgabe MittelmaRig-
keit, traditionelle Befangenheit und
mangelnder Mut zu neuen Losungen.
Der letzte Monarch, dem groRRe Malerei
galt, war Napoleon, dem ein David, ein
Ingres, ein Gros die Aura von Majestét
zu verleihen wussten. Auf den Feldern
der unterschiedlichen Gattungen - dem
Reiterbildnis, dem Schlachtenbild, dem
formellen Staatsportrit, schlieBlich dem
historischen Ereignisbild — wurden
Konzeptionen gefunden, die sich als un-
vergesslich einpragen. Der die Alpen
auf feurigem Ross iiberquerende Gene-
ral, der in der Eisigkeit des winterlichen
Schlachtfeldes von Eylau wie ein Mes-
sias gefeierte Sieger, der selbst zu nécht-
licher Stunde titige Gesetzgeber, der
nicht nur Skrofeln heilende sondern
den Tod bezwingende Triumphator im
Pesthaus von Jaffa, der sich im Ange-
sicht des Papstes und einer illustren
Hofgesellschaft selbst kronende Kaiser
- all dies sind Bildprédgungen von be-
zwingender Kraft, wie sie seither kei-
nem Herrscher mehr zuteil wurden. Die
entscheidenden Stofrichtungen der
Kunst des 19. Jahrhunderts hatten sich
andere Ziele gesetzt. Und so lésst sich
fiir die Geschichte des Monarchenbildes
in Abwandlung eines beriihmten Histo-
rikerwortes sagen: Am Ende war Napo-
leon.

Beschaffenheit und Wesensart
des Staatsportrits am Ende des
Ancien Régime

Zundichst gilt es, Beschaffenheit und
Wesensart des Staatsportréts genauer zu
definieren. Hierzu sei der Blick auf das
letzte Monarchenbild im Ancien Régi-
me gerichtet, die spéteste Ausformung
einer bis dahin ungebrochenen Tradi-
tion. 1789 wurde im Salon des Louvre,
der alle zwei Jahre stattfindenden, 6f-
fentlichen Ausstellung zeitgendssischer
Kunst Frankreichs, das ganzfigurige, le-
bensgrofle Bildnis Konig Ludwigs XVI.
im Kronungsornat présentiert, ein Werk
des Malers Antoine Francois Callet. Das
Bild schildert eine Prdasenz des Konigs,
wie sie sich nur ein einziges Mal, zur
Feier der Kronung, ergeben hatte, nun
aber fiinfzehn Jahre zuriicklag. Seither
waren die Regalien wie die Gewénder
kein weiteres Mal genutzt worden. Da-
mit koppelt sich das Gemilde aus einer
zeitlichen Disposition aus, fixiert nicht
mehr einen historischen Moment, son-
dern stellt sich in den Dienst einer iiber-
zeitlichen, das Begriffliche pragenden
Vorstellung von der Monarchie. In ihm
gerinnt das Prinzip koniglicher Macht
und Autoritdt zum Bild. Wie grundsétz-
lich dies gemeint ist, belegen die Geste
der links aus dem Bild weisenden Main
de Justice und die halb angeschnittene
Personifikation der Iustitia auf der
Thronlehne am rechten Bildrand. Dass
der Monarch das Recht verkorpert, es
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setzt und in seinem Namen sprechen
lasst, dass Herrschergewalt ihre urei-
gentliche Rechtfertigung aus der Griin-
dung des Rechts bezieht, wird so unter
den Bedeutungsebenen des Bildes ver-
ankert. Auch mit diesem Detail, mehr
noch mit der pomphaften Schilderung
der Gestalt im Kronungsornat, stellt
sich Callet in die Tradition franzosi-
scher Konigportrits, die 1701 mit dem
Bild Ludwigs XIV. von Hyacinthe Ri-
gaud ein kaum mehr {iberbietbares Vor-
bild gesetzt und seither als wahrhaft ko-
niglicher Portrattypus unverzichtbaren
Status erhalten hatte. Dieses Traditions-
verstandnis bewirkte zugleich, dass die
Personifizierung der Herrschaftsgewalt
durch den jeweiligen Tréger des Amtes
als ein Kontinuum innerhalb der Dy-
nastie erfahren werden konnte. Damit
erhalten wir erste Parameter fiir die
Definition des Staatsportrits: ganzfigu-
rig, lebensgrof3, zum Betrachter gewen-
det, auf die Wirkungskraft der Priasenz
von Regalien bauend, zugleich die Ge-
wiénder nicht wie sonst bei Portrits iib-
lich als Schale um den Kern einer Per-
son gelegt, sondern in der Inszenierung
des Apparats die eigentliche Aussage
suchend.

Doch ein Staatsportrit definiert sich
nicht allein aus der Befriedigung des
Schaubediirfnisses, es erfiillt urséach-
lichere Funktionen. Callets Portrét Lud-
wigs XVI. war im Auftrag der Krone
entstanden. Zugleich mit dem Original
war eine Reihe von Repliken bestellt
worden, bestimmt zur Aufstellung im
offentlichen Raum von Ministerien, Ge-
richten, Rathdusern. Es war das offizielle
Bild Ludwigs XVI. und der von ihm ver-
korperten Monarchie, es erhielt damit
den Charakter eines Hoheitszeichens.
Staatsrechtliche Akte konnten im Ange-
sicht des Bildnisses vollzogen werden,
das Portrit agierte dann als protokollari-
scher Stellvertreter des von ihm ver-
gegenwartigten Monarchen und zwar
derart konkret, dass Akte der Unehrer-
bietung, etwa die Drehung des Riickens
zum Bild, das Unterlassen der Entblo-
RBung des Kopfes, geahndet, dass Schma-
hungen des Bildes, erst recht dessen

physische Verletzung als Majestétsver-
brechen abgeurteilt wurden. Diese Ei-
genschaft des Herrscherportrits, Ho-
heitsakte einfordern zu konnen, muss-
ten zwei Jahre spéter Miinchner Biirger
peinvoll erfahren. Aus nichtigem Anlass
hatten die Mitglieder des Inneren wie
des AuBeren Rats angesichts des Vor-
wurfs von Majestétsbeleidigung und
Hochverrat Abbitte zu leisten. Am 21.
Mai 1791 vollzog sich die Zeremonie im
zweiten Audienzsaal der Miinchner Re-
sidenz: Unter einem Baldachin, hinter
dem durch Stufen erhohten rotsamte-
nen leeren Thronsessel hing das Bildnis
des Kurfiirsten Karl Theodor, bewacht
von Hartschieren der kurfiirstlichen
Leibwache. Indem die Biirger vor dem
Bild kniend die Abbittsformel sprachen,
agierten sie im Angesicht ihres Herrn,
hatte bemalte Leinwand den Platz ab-
soluter, die Biirger buchstéblich nieder-
driickender Macht eingenommen.
Michael Schattenhofer hat auf diesen
Vorfall hingewiesen und auch darauf,
dass noch das Strafgesetzbuch fiir das
Konigreich Bayern aus dem Jahre 1813
im Artikel 311 festhilt: ,Wer ... die Per-
son des Souverains oder dessen Regie-
rungshandlungen durch Verlaumdung,
verachtenden Spott oder schimpfliche
Schmihung herabzuwiirdigen trachtet
... (soll) zur offentlichen Abbitte vor
dem Bildnis des Souverains und zu ein-
bis vierjahrigem gescharften Arbeitshau-
se verurtheilt werden, wenn nicht die
Beschaffenheit der Handlungen in ein
schwereres Verbrechen iibergeht Erst
1848 wurde in Bayern die Strafe der
Abbitte vor dem Bild des Landesherrn
aufgehoben.

Wir miissen noch einmal zum Bild
Ludwigs XVI. zuriickkehren. Dessen
eigentliche Brisanz lag nicht im Status
des Staatsportrits begriindet, sondern
im Datum seiner Entstehung, dem Zeit-
punkt seiner ersten 6ffentlichen Présen-
tation. Der Salon war im August 1789
eroffnet worden, nachdem die General-
stdnde im Mai zusammengetreten wa-
ren und die Vertreter des Dritten Stand
sich dariiber emport gezeigt hatten, wie
entwiirdigend ihr offizielles schwarzes
Kostiim von dem geschmiickteren Ha-
bit der Nobilitit abstach, nachdem am
14. Juli die Bastille gefallen war, nach-
dem die Autoritidt des Konigs, von dem
das Portrit Zeugnis abzulegen sucht,
grundsétzlich erschiittert war. Wie das
Relikt einer anderen Welt ragt das Bild
in die Anfangsjahre der Revolution, und
wie anachronistisch seine Aussagen
dann werden sollten, ldsst nur vier Jah-
re spéter ein anderes Bildzeugnis
schlagartig deutlich werden. Jacques-
Louis David hatte mit knappem Strich
den Moment festgehalten, als der Zug,
mit dem Marie-Antoinette am 16. Ok-
tober 1793 zum Schafott gekarrt wurde,
kurz unter seinem Fenster anhielt. Der
Konigin sind die Héande auf den Riicken
gebunden, das Haar grob beschnitten,
um der Klinge der Guillotine keinen zu-
sétzlichen Widerstand entgegenzuset-
zen. Zahnlos, gealtert, mit gesenkten
Augen, aber immer noch aufrechter
Haltung, verhéhnt durch den Strich des
Zeichners, bietet die Konigin ein schau-
erliches Bild der Entwiirdigung und
Entrechtung. Von hier aus scheint eine
Feier der Monarchie kaum mehr még-
lich, hitte der Gedanke, vermittels eines
Bildes Herrschaft zu représentieren, ein
Ende finde miissen.

Wir wissen, dass die Geschichte ei-
nen anderen Verlauf genommen hat,
dass die monarchische Staatsform des
Ancien Régime den Epochenumbruch
iiberstand und in ein weiteres Jahrhun-
dert iibertragen wurde, gedndert zwar,
immer mehr entpolitisiert, nun nicht
mehr den Staat fiir sich reklamierend,
sondern Nationen zugeordnet, zur Auf-
teilung von Macht in Konstitutionen ge-
zwungen, aber doch an dem Zeichen-

system der Wiirde von Herrschaft fest-
haltend. Das Staatsportrat hatte nicht
abgedankt, es behielt entscheidende
Eigentiimlichkeiten seiner Formen und
Funktionen bei. Das erste Staatsportrét
des 19. Jahrhunderts - sieht man von
Bildnissen Napoleons ab - mag dies
verdeutlichen.

Das Bild des Monarchen
im Kronungsornat

Das 1806 in Auftrag gegebene, dann
wohl im folgenden Jahr entstandene
ganzfigurige Bildnis von Moritz Keller-
hoven zeigt Max I. Joseph in seiner neu-
en Wiirde als Monarch des am 1. Januar
1806 proklamierten Konigreiches Bay-
ern. Sofort wird ersichtlich, dass mit
Ubernahme des altehrwiirdigen Ranges
auch die Akzeptanz dessen bildlicher
Hoheitsformeln einhergeht. Dem Typus
nach lebt das Herrscherbild des Ancien
Régime weiter fort, auch wenn die neue
Zeit der pomphaften Inszenierung eine
Absage erteilt und stattdessen Strenge
und Austeritdt wirken ldsst. Zuriickge-
dréngt ist der Baldachin, entfallen der
Teppich, die Falten des Gewandes for-
mieren sich zu biindiger Klassizitét, Far-
ben wollen nun nicht mehr betoren,
sondern dokumentieren. Geblieben je-
doch sind Grundaussagen: der Kristalli-
sationspunkt der Krone als Signum der
Macht auf der einen, der leere Thron
auf der anderen Seite des Bildes, vor al-
lem die Bedeutungsfiille des Kronungs-
gewandes als wappnender Aura seines
Tréagers. Der Mantel war wie auch die
Kroninsignien erst im Mérz 1807 aus
Frankreich kommend in Miinchen ein-
getroffen, mehr als ein Jahr nach der
Proklamierung des Konigreiches. Zu ei-
ner Kronung ist es nicht gekommen,
auch trat Max I. Joseph zu keinem Zeit-
punkt im Kronungsstaat auf. Die kost-
spieligen Regalien erfiillten ihre Funk-
tion allein durch schiere Existenz: In
der Realitdt wie im Bild waren sie Zei-
chen von einer Bedeutungskraft weit
iber ihre eigentliche Dinglichkeit hin-
aus, sie wirkten als Werkzeuge des
Nimbus der Monarchie.

Dieses erste Staatsportridt der nun
koniglichen Dynastie war fiir die Uni-
versitédt in Landshut in Auftrag gegeben
worden. Dort sollte der Monarch, ver-
treten durch sein Bild, der zum Staats-
dienst erzogenen Elite des Konigreiches
vor Augen stehen, auch dann, wenn stu-
dentische Ausschreitung nach Abbitte
verlangte. Welche Bedeutung dem An-
bringungsort eines Staatsportrits zu-
kam, belegt ein weiteres Bildnis des K&-
nigs. Die um 1818 nur geringfiigig ver-
dnderte, die Ziige der Alterung aufneh-
mende neue Fassung war fiir die Stén-
deversammlung in Miinchen geschaffen,
wo das Bild in der Apsis des Sitzungs-
saales auf den Fokus der Blicke der Ab-
geordneten ausgerichtet wurde, dort
standig verblieb, um nur bei Landtags-
eroffnungen durch das Portréit des dann
regierenden Monarchen ausgewechselt
zu werden. Diese symbolische Prédsenz
hatte ihren Grund in der einzigen ge-
wichtigen Abénderung gegeniiber der
fritheren Fassung. Hatte dort die Rechte
des Konigs in einer geradezu sinnlosen,
entleerten Geste den Tisch mit der
Kroninsignie beriihrt, so ruht nun die
konigliche Hand auf dem blauen Samt-
einband der Verfassung von 1818 (siehe
Abb. 1 und Abb. 2). Mit dieser Charta
Magna Bavariae hatte Max 1. Joseph
die Konstitution von 1808 erneuert und
revidiert. Das monarchische Prinzip
war darin verankert, die Staatsgewalt
dem Konig belassen, zugleich aber Frei-
heiten und Rechte dem Volk zugespro-
chen. Die vergleichsweise liberale
Grundeinstellung der Verfassung war
vor allem dem Eingreifen des Kronprin-
zen zu danken, und so iiberrascht es
nicht, dass das kurz nach der Thron-
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besteigung 1825 in Auftrag gegebene
neue Staatsportrit, nun von Joseph
Stieler geschaffen, genau dieses Detail
aufgreift und verstédrkt (siehe Abb. 3
und Abb. 4). Nun liegt die Faust des
Konigs, die das Szepter umspannt, auf
der Konstitution, hinterfangen und
iiberwdlbt von der Krone. Konstitution
und Insignien verbinden sich damit zur
Einheit unter der Hand des Monarchen.
Dieses sprechende Detail wurde auf
ausdriicklichen Wunsch des Dargestell-
ten eingefiigt.

Ludwig présentiert sich in Stielers
Bild mit den Kronungsgewéndern napo-
leonischen Ursprungs, die sein Vater in
Lyon hatte fertigen lassen, doch er
selbst hat sie nie getragen. Auch wenn
es Stieler gelingt, den Prunk des Ornats
aus Samt, Goldbrokat, Hermelin und
Seide ganz im Gefolge der immer noch
nachklingenden Vorbilder aus der Blii-
tezeit des Monarchenbildes sinnlich vor
Augen zu fiihren, so ist es doch eine
Sinnenhaftigkeit ohne jegliche Riick-
koppelung zur Realitét. Kein Biirger,
kein Hofling, kein Mitglied des Hauses
hat seinen Konig so je gesehen; das
Bild, das Stieler auf Anweisung des Ko-
nigs entwarf, war abgehoben in den Be-
reich einer symbolhaften Wirklichkeit.
Wie damit zwei Realitdtsebenen aufein-
ander prallen, ja einander ausschlieRen,
macht die Vorzeichnung Stielers zum
Konigsbild deutlich. Hier erscheint Lud-
wig I. wie man ihm in der Residenz, auf
den Strallen der Hauptstadt, auf Reisen
begegnen konnte: in Frack und Hosen,
zuweilen militdrisch, zumeist zivil ge-
wandet. Selbst die Situation des Posie-
rens fiir das Staatsportrdat macht hier-
von keine Ausnahme und so musste
sich der Maler fiir seine Darstellung die
Kroninsignien und den Ornat ausleihen,
ohne sie mit der Person, der sie in sei-
ner Darstellung zugeordnet waren, je-
mals verbinden zu konnen. Erst im Ate-
lier, unter der Hand des Malers, fiigt
sich zusammen, was sich im Leben
trennt, die Personlichkeit und der aura-
tische Glanz des Amtes. Das so gewon-
nene Bild des Monarchen in einer
Raum und Zeit des Hier und Jetzt iiber-
steigernden Sphére verkorpert Konig-
tum als eine Idee, und mit diesem An-
spruch, von dem Stielers Gemalde
zeugt, ist das Werk mehr noch als durch
alle stilistischen und motivischen Ahn-
lichkeit fest in der Tradition der Staats-
portrits des Ancien Régime verankert.

Der Krénungsornat als Signum ge-
heiligter, immer noch durch ein zumin-
dest formell aufrecht erhaltenes Gottes-
gnadentum ausgezeichneter monarchi-
scher Machtfiille blieb wiahrend des ge-
samten 19. Jahrhunderts ein bald ana-
chronistisch wirkendes, aber immer
wieder genutztes Charakteristikum des
Staatsportrits. Simtliche Dynastien Eu-
ropas besallen Kronungsornate, auch
wenn die Kronung selbst kaum mehr
vollzogen wurde. Und auch ex negativo
erweist sich die Bedeutung dieses Mo-
narchenattributs angesichts der Tatsa-
che, dass das 1871 gegriindete Deutsche
Reich tiber keinen eigenen Ornat ver-
fiigte und auch damit die Traditions-
losigkeit des neu gegriindeten Kaiser-
amtes bekundete.

Der Monarch im Ordenshabit

Dass ein Staatsportrdt im Kronungs-
ornat geschichtliche Dimension in sich
birgt, mag das Bildnis des englischen
Konigs Georg IV. belegen, das Thomas
Lawrence 1821 und damit im Jahr von
dessen Thronbesteigung nach langjahri-
ger Regentschaft schuf. Doch tritt daran
zugleich das anachronistische und thea-
tralische Element dieses Bildtypus, des-
sen Divergenz mit der Realitdt, hervor.
Diesem Dilemma bot sich ein Ausweg
dadurch, den Monarchen im Ornat des
Hausordens seiner Dynastie zu zeigen,

so wie Thomas Lawrence 1818 den
Prinzregenten - spéter auch als Konig -
unter nahezu gleichem Bildformular,
nun aber in der Robe des Hosenband-
ordens abbildete. Bewahrt wurde bei
der Darstellung im Ordenshabit das Ge-
prange von Stoffen und Kleinodien -
bei dem Bild von Lawrence in geradezu
Rigaud’scher Sinnlichkeit und Farben-
pracht - , hinzugewonnen jedoch wurde
eine grolBere Nidhe zur Realitédt von Le-
ben und offentlicher Wirksamkeit des
Monarchen. Denn dieser Ornat wurde
zumindest einmal im Jahr zu den Festen
und Investituren des Ordens getragen.
Dariiber hinaus war der Konig als
Grollmeister des Ordens in diesem Zir-
kel der ihm getreu Ergebenen Souverin,
seine Machtfiille galt uneingeschrénkt,
war ungebrochen durch Konstitutionen.
Die Haufigkeit der Nutzung der Dar-
stellung von Monarchen als Ordens-
souverén fiir das Staatsportrét findet
ihre Erkldarung in dem Fortleben dieses
Refugiums absoluter Herrschaft.

Auch die Konige Bayerns lieRen sich
als Ordenssouveréne darstellen, so
Maximilian II. um 1852 als Grofimeis-
ter des Hubertusritterordens in einem
Bild von Wilhelm Kaulbach. Das Por-
trit ldsst deutlich werden, was als Aus-
sage mitzuschwingen hatte: das Zuriick-
greifen auf eine Formenwelt nobilitiert
durch Alter, Ehrwiirdigkeit und Tradi-
tion. Das Konstrukt eines Ritterordens
bezog seine Legitimation gerade aus der
Projektion des Fortlebens spatmittelal-
terlicher Ideale und Rituale, des Eintau-
chens in eine feudale Vergangenheit,
deren Glanz erneut ins Leben gerufen
wurde und sich zu kostbarer Kontinui-
tdt wandelte. Damit bietet das Ordens-
gewand keine Kostlimierung, sondern
lasst dessen Tréager — anldsslich von Or-
densfesten und Investituren oder auch
innerhalb eines Staatsportrits - eintau-
chen in den Strom der Geschichtlich-
keit, ldsst ihn teilhaben an einer profa-
nen Hagiographie. Auch in diesem Sin-
ne bezieht das Bild des Konigs im Or-
densornat stets Licht und wohl auch
Schatten von den immer noch préagen-
den Vorbildern des absolutistischen
Staatsportrits.

,Invention of tradition*

Die historisierende Tendenz des
Monarchenportréts im Ordensgewand
bietet ein weiteres Fallbeispiel fiir die
These von Eric Hobsbawn und seinen
Begriff der ,,invention of tradition.
Hobsbawn hatte 1983 die Herausbil-
dung eines Prozesses der Formalisie-
rung und Ritualisierung beim Riickgrei-
fen auf die Vergangenheit als ein Instru-
ment zur Bekraftigung von Autoritét,
zur Ausdeutung von Herrschaft be-
schrieben. Viele der historisierenden Er-
scheinungen des 19. Jahrhunderts wer-
den in diesem Sinne einer ,Riickerfin-
dungen“ der Geschichte zu Beglaubi-
gungen von Konstanz und Legitimitit.
Etwa wenn anlasslich des Aufenthaltes
von Zar Nikolaus I. 1829 in Potsdam
ein Ritterturnier im Schlosshof des
Neuen Palais veranstaltet wurde, bei
dem sich der preuflische Kronprinz in
schimmernder Riistung beteiligte, oder
wenn Napoleon III. fiir den Staatsbe-
such Konigin Viktorias 1855 einen Hof-
ball in Versailles mit Dekorationen der
Zeit Ludwigs XV. gab. Edwin Landseer
hat im Bild die mittelalterliche Kostii-
mierung festgehalten, die Konigin Vik-
toria und Prinz Albert am 12. Mai 1842
bei einem Ball angelegt hatten, um in
die Rollen Konig Edwards III. und sei-
ner Gemabhlin Philippa einzutauchen.
Die Monarchie feierte sich damit nicht
- wie es im 18. Jahrhundert {iblich war
- im Standeswechsel hinunter zu Wirt,
Béuerin und Milchmagd, sondern unter
Bezug auf die Symbole von Thron, Kro-
ne und Ornat und als Verkorperung

Fotos (2) Bayerische Staatsgeméldesammlungen

Abb. 1: Dieses Staatsportriit von Kénig
Max I. Joseph, geschaffen von Moritz
Kellerhoven, hiingt heute in der Alten
Pinakothek, Miinchen.

Abb. 2: Joseph Karl Stieler schuf 1825
dieses Portrit von Konig Ludwig I. von
Bayern (Neue Pinakothek).
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der Einheit einer teleologischen Sicht,
nach der sich die Gegenwart aus der
Vergangenheit speist und legitimisiert:
Es waren dies Wurzel und Bliite des
Ko6nigtums in einem.

Der Begriff des ,inventing traditions“
bezieht sich allerdings umso mehr auf
Fille, in denen tatsdchlich neue Kon-
ventionen zu erfinden waren, etwa fiir
die Traditionen des jungen Konigreichs
Griechenland, das sich nach Jahrhun-
derten unter osmanischem Joch durch
einen Krieg erstmals seine Freiheit er-
kampft hatte und 1832 einen Monar-
chen aus dem Hause Wittelsbach er-
hielt. Das Staatsportrdt Konig Ottos,
das fiir den Thronsaal des Athener
Schlosses gemalt worden war - eine Ar-
beit von Carl Rahl aus dem Jahr 1859 -
fithrt an die Geburtsstunde der jungen
Nation. Auch hier war die volkstiimli-
che Tracht von Foustanella und bestick-
ter Jacke bzw. Mantel ein Instrument
der Nationenwerdung. Urspriinglich in
Albanien getragen, dann im weiteren
Balkan-Raum verbreitet, wurde die
Tracht der aufstdndigen Kleften und Ar-
matolen zum Zeichen des griechischen
Widerstands gegen die Osmanenherr-
schaft und in dem nach Eigenstandig-
keit strebenden Land zum Symbol mo-
dernen Griechentums. Dass der Konig
im Staatsportrit diese Tracht tragt und
somit auf ein Auftreten in dem klassi-
schen Kronungsornat, das fiir ihn 1835
angefertigt worden war, verzichtete,
auch die zum gleichen Zeitpunkt herge-
stellten Insignien seiner Macht - Krone,
Szepter, Schwert - nicht abbilden und
den Hinweis auf die 1844 erlassenen
Verfassung unterdriicken lieR, verleiht
dem Portrit innerhalb der Tradition des
Monarchenbildes einen eher unge-
wohnlichen Klang. Mit der malerischen
Tracht, die der Freiheitskrieg geadelt
hatte, wird ein Charakteristikum des
Landes auf das Erscheinungsbild des
Monarchen {iibertragen. In der demons-
trativen Hervorhebung seiner neuen Na-
tionalitdt, in der bewussten Aneignung
von Erkennungszeichen seiner Wahl-
heimat, erlangt der Prozess der Etablie-
rung des Hauses Wittelsbach auf dem
griechischen Thron seine 6ffentliche Be-
statigung: Die Nationaltracht ist in
Wahrheit das eigentliche Attribut des
ersten Konigs der Hellenen, unverwech-
selbar mit dem jeder anderen Dynastie
Europas.

Zusammenfassung

Mit diesem Hoheitszeichen aus dem
Thronsaal von Athen, Symbol und
Substitut des Monarchen, sei der Uber-
blick tiber das Staatsportrédt im 19. Jahr-
hundert abgebrochen, um den Versuch
einer Zusammenfassung zu unterneh-
men. Diesen kann das Bildnis Ludwigs
I1. von Gabriel Schachinger, 1887 und
damit ein Jahr nach dem Tod des K6-
nigs entstanden, illustrieren helfen.
Zwei Wesensmerkmale sind dabei zu
unterscheiden, Gestalt und Funktion.

Erstens: Das Bediirfnis nach Darstel-
lung monarchischer Macht bedingt der
Zeichenverweise auf Thron, Insignien
und Ornat, fallweise auf das Habit einer
nur noch imaginierten Kronung oder -
wie hier - auf die Traditionen erfinden-
de Tracht eines Ritterordens. Das stets
ganzfigurige Bildnis verkorpert den
Dargestellten stellvertretend, es richtet
ihn auf den Betrachter aus. Uber die
Personlichkeit hinaus gilt es die Rolle
des Monarchen zu verkérpern, das Amt
iiber den Menschen hinaus wachsen zu
lassen.

Zweitens: Das Staatsportrit bedarf
stets eines Ortes der Offentlichkeit. Es
wird von der Krone in Auftrag gegeben,
kann durch Repliken vermehrt werden
und hat Teil an staatsrechtlichen Akten.
An den Wirkungsstétten staatlicher Re-
prasentanz - Schachingers Bild Lud-

wigs II. etwa war fiir den Sitzungssaal
des bayerischen Reichsrates bestimmt -,
an den Schauplédtzen von Ritualen der
Nation ist das Bild des Monarchen so-
wohl Hoheitszeichen wie zugleich Sub-
stitut fiir dessen unmittelbare physische
Pridsenz, bis hin zu rechtsverbindlicher
Beteiligung an Akten der Ausiibung von
Herrschaft.

Drittens: Ein derartiges Verstdndnis
von der Sprachfdhigkeit eines Bildes
wurzelt in der Tradition souverdner
Herrschatft, ist ein Kind des Ancien
Régime und wird damit im 19. Jahrhun-
dert zunehmend anachronistisch. Den-
noch vermag das Staatsportrét viele sei-
ner Funktionen bis zum Erldschen der
Monarchie zu bewahren, um sie dann -
gewandelt zwar und moderat - in die
Zeit der Republiken zu iibertragen, ab-
lesbar etwa an den offiziellen Portrét-
fotografien franzosischer Prasidenten.

Schachingers Ludwig-Bild spiegelt
ein Extrem, zugleich hat es Teil an einer
zunehmenden Theatralisierung, die Jo-
hannes Paulmann fiir die zwischen-
staatlichen Beziehungen wahrend der
Monarchentreffen am Ende des 19.
Jahrhunderts beschrieben hat. Einen
Schlusspunkt dieser Theatralisierung
setzt das Bild Kaiser Wilhelms II. von
Max Koner aus dem Jahr 1890. Wir
sind wieder im Frankreich des 18. Jahr-
hunderts und bei Rigaud angekommen,
allerdings ausgehohlt durch geckenhaf-
ten Protz, dann wiederum aufgeblidht
durch groméulige Prahlhanserei. Der
eigentliche Skandal dieses Machwerkes
lag jedoch in seiner Funktion: Als
Staatsportrét diente es im Festsaal der
Pariser Botschaft des Deutschen Rei-
ches der Briiskierung Frankreichs. Ein
hoher franzosischer Offizier soll vor
diesem Fehdehandschuh der kaiser-
lichen Politik gesagt haben: ,,Ce ta-
bleau-la c’est la guerre“. Tatséchlich
wurde das Bild wiahrend des Ersten
Weltkriegs konfisziert und ist seither
verschollen. Damit verschwindet das
Staatsportrét als formelles Sinnbild
monarchischer Autoritét auf der Miill-
halde der Geschichte.

Ein Epilog

Es ist mir nicht moglich, die Ausfiih-
rungen an dem nun erreichten Punkt
abzuschlieBen, ohne das zweifellos be-
deutendste Monarchenbild des gesam-
ten 19. Jahrhunderts vor Augen zu fiih-
ren. Das Gemalde von Eduard Manet
,Die ErschieBung Kaiser Maximilians
am 19. Juni 1867 ist grole Malerei.
Dass mit ihm keinesfalls ein Staatspor-
trédt gegeben wird, macht allein das Feh-
len jeglicher hierfiir festgestellter Kate-
gorien, mehr noch die Tatsache deut-
lich, dass der Kaiser nur schemenhaft
zu erkennen ist. Auch haben wir kein
Historienbild vor uns, da es sich um
keine faktengetreue Darstellung des Ge-
schehens handelt, sondern allein um
dessen retrospektive Deutung. Stattdes-
sen spricht das Werk davon, dass Ge-
schichte niemals unmittelbar verfiigbar
ist, sondern sich immer nur konstruiert
unter den Hénden ihres Interpreten.
Und iiber diese Lektion subjektiv er-
fahrbarer Wahrheit schleudert Manet
das ,J’accuse“ gegen das wortbriichige
Machtstreben Napoleons III. als der
eigentlichen Ursache der Katastrophe,
gegen einen aberwitzigen dynastischen
Hohenflug, gegen Selbstiiberschitzung
und fehlgeleitete Uberspanntheit kaiser-
licher Politik. Dies sind dunkle Punkte
monarchischer Macht, die in einem
Staatsportrét per definitionem niemals
existieren konnen. Sie gehoren aber
dazu, wenn man den Blick auf das 19.
Jahrhundert als ein Sdkulum der Mo-
narchie richtet. OJ

Geschichte als politische Waffe.
Hauptstddtische Symbol- und
Denkmalspolitik in der Monarchie

Bernhard Loffler

Das 19. Jahrhundert als Epoche revo-
lutiondrer Umbriiche und vielfaltiger
Modernisierungsschiibe lieR auch die
europa-, ja weltweit immer noch domi-
nante und gédngige Staatsform der Mo-
narchie nicht unberiihrt. Die ,,Verwand-
lung der Welt“ erforderte und provo-
zierte einen bemerkenswerten Prozess,
den Jiirgen Osterhammel mit der For-
mulierung von den ,Neuerfindungen
der Monarchie“ im 19. Jahrhundert cha-
rakterisiert hat. Damit meint er Erschei-
nungen der Modifizierung und Anpas-
sung einer traditionalen Herrschaftspra-
xis, aber auch die Schaffung ganz neuer
Typen von monarchischer Herrschaft
(etwa des plebiszitdren Bonapartismus)
angesichts fundamental verdnderter po-
litischer und gesellschaftlicher Rahmen-
bedingungen. Osterhammel bezieht sich
dabei mit seinen Begrifflichkeiten auf
die Konzepte Eric Hobsbawms und Be-
nedict Andersons, die - fiir die Entste-
hungsgeschichte der modernen Natio-
nalstaaten — von einer ,invention of tra-
ditions“ und von ,imagined communi-
ties“ handeln. Das heif$t: Die Melange
aus Monarchie und Nationalstaat, wie
sie das 19. Jahrhundert durchgehend
prégte, ist nichts naturnotwendig Deter-
miniertes, sondern ein ideell-kulturelles
Konstrukt und wird in bestimmten so-
zial-kommunikativen Kontexten produ-
ziert, eben neu erfunden. Teilweise wur-
de dieser Konstruktionscharakter schon
in der Literatur des 19. Jahrhunderts re-
flektiert. Und auch zahlreiche jiingere
Forschungen haben plausibel gemacht,
wie bedeutsam gerade fiir eine in die
Defensive geratene und in neuer Weise
offentlich begriindungspflichtige Staats-
form wie die Monarchie symbolische
Vermittlungsakte waren. Egal, ob wir
auf die 6ffentliche Inszenierung und
Theatralisierung von Monarchenbegeg-
nungen (Johannes Paulmann) blicken
oder auf die bewusste mediale Prdsenz
von Wilhelm II. oder auf die Inszenie-
rung Queen Viktorias als britische Lan-
desmutter und gloriose Kaiserin von In-
dien - dem Anpassungsdruck, wie er
durch die konstitutionellen Einschréan-
kungen, den eigengewichtigen Einfluss
der Parlamente, der entstehenden Mas-
senpresse und der ,6ffentlichen Mei-
nung® oder die zunehmende Biirokrati-
sierung und Konkurrenz eigendyna-
misch agierender Verwaltungsapparate
entstand, wurde von den Monarchen
nicht zuletzt symbolpolitisch entgegen-
gesteuert. Zugespitzt konnte man sogar
fragen, ob nicht die Symbolpolitik - un-
beschadet der weiterhin bestehenden
politischen koniglichen Prérogativrech-
te, aber doch in zunehmendem Malle -
zum eigentlichen Kern monarchischer
Existenz wurde.

Die Ausgangsthese des Vortrags ist,
dass der bewusste Verweis und Riickgriff
auf geschichtliche Traditionen und die
Eroffnung historischer Erinnerungsmus-
ter eine ganz entscheidende Ebene und
einen zentralen Mitteilungscode dieser
Symbolpolitik darstellten. Denn damit
lieRen sich integrierende politische Iden-
titdten von langer Dauer stiften. Und
das wiederum konnte die Position der
Monarchie im Staats- und Gesellschafts-
gefiige legitimieren und sichern - oder
aber auch relativieren, instrumentalisie-
ren, in andere Bedeutungskontexte ein-
bauen, je nachdem, wer die Deutungs-
hoheit iiber Erinnerungskultur und

Prof. Dr. Bernhard Léffler, Professor fiir
Neuere und Neueste Geschichte an der
Universitdt Miinchen

Geschichtspolitik gewann, wer ihre
maldgeblichen Trager, pragenden Prota-
gonisten, entscheidenden Popularisato-
ren waren.

Dieses Themenfeld wird in der Folge
an vier Beispielfidllen und mit einer
ganz besonderen Akzentuierung behan-
delt. Die Versuchsanordnung sieht fol-
gendermallen aus: Ich nehme vier Mo-
narchen, die einen je unterschiedlichen
Monarchietypus représentieren, und
frage dann danach, wie sich die jeweili-
gen Herrschaften geschichtspolitisch in
der Symbol- und Denkmalstopographie
ihrer Hauptstéddte, verstanden als Mate-
rialisierungen politischer Identitdten
und Kulturen, greifen lassen. Die kon-
kreten Paarungen lauten: Ludwig I. und
Miinchen, Otto von Griechenland und
Athen, Napoleon III. und Paris sowie
Vittorio Emanuele II. und Rom.

Der geschichts- und denkmalspoliti-
sche Extremfall: Ludwig I. von Bayern

Wir beginnen hier vor Ort, nicht aus
lokalpatriotischen Griinden, sondern
weil wir mit Ludwig I. von Bayern in
Miinchen gewissermallen den extrems-
ten Protagonisten aktiv-monarchischer
und gerade auch urbanistischer Ge-
schichtspolitik im Dienst seiner Dynas-
tie und seiner selbst haben. Die Wur-
zeln, die eigentlichen Anldsse und Aus-
gangsbedingungen von dessen ge-
schichtspolitischer Strategie lagen si-
cher im revolutionéren territorial-politi-
schen Umbruch von 1803/06. Dieser
provozierte bekanntlich einen enormen
Bedarf an innerstaatlicher Integration,
ideologischer Rechtfertigung und kol-
lektiv-bayerischer Selbstvergewisserung
in einer ausgesprochenen politischen
Defensivlage. Der Vergegenwértigung
historischer Traditionen wurde von den
Wittelsbachern hierbei stets eine pro-
grammatische Schliisselrolle zugedacht.
Es gebe, so die einhellige Devise der
Konige Max I. Joseph wie Ludwigs L.,
ykein kraftigeres Bindungsmittel als
eine rechte national-bayerische Ge-
schichte®; diese sei gleichermalien
ytrefflichste Schutzwaffe der Dynastie“
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wie ,michtigste Trutzwaffe gegen frem-
de Ubermacht und fremden Ubermuth:

Damit war vornehmlich zweierlei be-
zweckt: Zum einen sollten moglichst
lange staatlich-dynastische Kontinuité-
ten konstruiert werden. Deshalb wur-
den immer wieder die tiefen familialen
Wurzeln der Wittelsbacher betont und
zuriickverfolgt auf die Agilolfinger oder
Luitpoldinger. Und deshalb wurde, wie
das jiingst die glinzende Dissertation
von Karl Borromaus Murr am Beispiel
der politischen Instrumentalisierung
Ludwig des Bayern minutios gezeigt
hat, als besonders hilfreiche Referenz-
epoche bayerischer Geschichtspolitik
ganz prinzipiell vor allem das Mittelal-
ter betrachtet (auch vom Klassizisten
Ludwig). Zum anderen ging es darum,
diese Wittelsbacher-Vorldaufer moglichst
ranghoch anzusiedeln, also etwa die ko-
nigsgleiche Stellung der alten Herzoge
wie Tassilo oder Arnulf hervorzuheben
bzw. zu beweisen oder besonders profi-
lierte Ahnen wie Kaiser Ludwig den
Bayern im offentlichen Bewusstsein zu
verankern. Erst mit einem solchen me-
didvistischen Erinnerungsensemble
konnten die Anciennitdt und Dignitét
der Abstammung verdeutlicht werden.
All dies sollte dabei weniger wissen-
schaftlich-akademisch vermittelt wer-
den, sondern weit mehr durch systema-
tische Popularisierung und Emotionali-
sierung der Geschichtspolitik im grof3en
offentlichen Raum. Der , Nationalgeist
der Baiern“ sei nur zu nahren, wenn
man das ,Gefiihl des Menschen“ wecke
durch &sthetisch ansprechende, 6ffent-
lichkeitswirksame Mitteilungsformen.
Denn erst durch die ,bestandige Ver-
mahlung der Historie mit redender und
bildender Kunst“ werde die Geschichte
verpflanzt aus dem Gedéchtnis ins
Herz. So formulierten es die Protagonis-
ten und Berater des geschichtspoliti-
schen Think Tanks hinter den bayeri-
schen Monarchen, etwa der Hofbiblio-
thekar Johann Christoph von Aretin
oder der Archivar und Diplomat Joseph
von Hormayr.

Man kann das so umrissene ge-
schichtspolitische Programm sehr friih
und beispielhaft erkennen an der Re-
zeption des 1809 nahe Fiirstenfeldbruck
errichteten Obelisken fiir Ludwig den
Bayern. Dieses Denkmal sprengte von
Beginn an die traditionellen Dimensio-
nen hofisch-panegyrischer Herrscher-
verehrung und wurde rasch zu einem
Gedéchtnisort offentlicher Traditions-
ideologie, weil seine historische Symbo-
lik — wie bei jedem modernen Denkmal
- weit iiber den dargestellten Gegen-
stand hinaus wies und eine mobilisie-
rende Gemeinschaftsidee vermittelte. In
ihm monumentalisierten sich vor allem
die legitimatorischen Anspriiche des
neuen bayerischen Konigtums - mit der
zentralen Aussage: Der neue Konig
schlieRt an den alten Kaiser an und res-
tituiert Bayerns legitime GroRe. In ei-
nem Stichfrontispiz aus der zeitgleichen
populdren Darstellung , Ludwig der Bay-
er und 1809¢ des Juristen Joseph Anton
von Mussinan, die sich direkt auf das
Denkmal bezieht und dieses gleichsam
kommentiert, wird das plastisch visuali-
siert. Zu sehen ist in dem Bild Kaiser
Ludwig in mittelalterlicher Ritterriistung
und der neue bayerische Konig Max I.
Joseph, wie sie sich die Hénde reichen
und diese segnend auf dem Haupt des
Kronprinzen Ludwig ruhen lassen. Eine
intertemporale Translatio imperii inner-
halb des Hauses Wittelsbach!

In unserem Kontext ist nun wichtig,
dass sich diese Form von Geschichtspo-
litik noch einmal besonders verdichtet
zeigt in der Hauptstadt Miinchen. Wenn
man dort etwa auf die als populére
Vermittlungsmethode konzipierte und
entsprechend (durch Verkauf von Li-
thographien oder spektakulédre Eroff-
nungsfeste) inszenierte 6ffentliche

Fresko- und Historienmalerei der
1820er bis 1840er Jahre blickt, er-
scheint im Grunde die ganze Stadt als
eine geschichtspolitische Biihne: mit
ausgreifenden Bildprogrammen in den
Hofgartenarkaden, am renovierten Isar-
tor, in der Residenz, der Alten Pinako-
thek, der Staatsbibliothek. Die meisten
der dortigen Bildzyklen spannen den
Erinnerungsbogen zuriick bis in die frii-
he Herzogszeit, beriihren den Wittels-
bacher Griindungsmythos von 1180
und heben ansonsten wieder vor allem
die Stars der Dynastie hervor, die Gari-
balds, Tassilos, Luitpolds und an vor-
derster Stelle abermals Ludwig den
Bayern (etwa am Isartor). Insgesamt
wird die bayerische Nationalgeschichte
hier vom Mittelalter an ganz und gar als
Dynastiegeschichte gezeigt. Nimmt man
dazu noch das stddtebaulich-denkmal-
stopographische Ensemble zwischen
Ludwigstrale mit Siegestor und Feld-
herrnhalle, Wittelsbacher- und Karoli-
nenplatz samt Denkmalern und Brien-
ner-, Barer- und Arcisstrafle mit ihren
kriegsmythologischen Aussagen, ver-
stiarken sich diese spezifischen ge-
schichtspolitischen Signale weiter: Mit
der als besonders alt- und ehrwiirdig
und politisch wie militédrisch erfolgreich
prasentierten historischen Kontinuitét
der Wittelsbacher sollte das Volk zu, so
ein zentrales Begriffspaar der Untersu-
chungen K. B. Murrs, ,,Stolz und Treue“
gegeniiber seinem angestammten Fiir-
stenhaus erzogen und damit die Monar-
chie insgesamt legitimiert und gesichert
werden.

Ludwig 1., dies als erstes Zwischen-
fazit, verkorperte also den vielleicht ex-
zeptionellsten (fast konnte man sagen:
einen extrakonstitutionellen) Grad be-
wusster Indienstnahme von Geschichte
durch einen Monarchen im 19. Jahr-
hundert.

Der kurze Schein antiker Nachfolge:
Wittelsbach in Athen

Konig Otto von Griechenland repra-
sentierte da einen etwas anderen Mo-
narchentypus, der im 19. Jahrhundert
allerdings ebenfalls 6fter zu greifen ist:
die Form des innereuropéischen Mo-
narchieimports einer landfremden Dy-
nastie von auflen. Bekanntlich wahrte
die Regentschaft der Wittelsbacher in
Griechenland nicht allzu lange, von
1832 bis 1862. Das griechische Konig-
tum war auch kaum eine wirkliche Gro-
Re autochthoner Kraft wie das ludovi-
zianische, sondern zunachst das Kunst-
produkt internationaler Diplomatie,
dann Opfer eines zerstrittenen Regent-
schaftsrats und sténdiger vaterlicher
Einfliisterungen aus Miinchen, schlieR3-
lich Spielball komplexer innergriechi-
scher Verstrickungen, Intrigen und Fi-
nanzprobleme.

Dennoch oder gerade deshalb kon-
nen wir auch im Umfeld des griechi-
schen Wittelsbachers bemerkenswerte
urbanistisch-geschichtspolitische Akti-
vitdten verfolgen, die zeitweise mithel-
fen konnten oder jedenfalls sollten,
Griechenland in die Bahnen einer Erb-
monarchie zu lenken. In vielem wurde
Athen unter der bayerischen Herrschaft
seit den 1830er Jahren ja neu erschaf-
fen, wurde dem stadtischen Weichbild
mit den Planungen von Schaubert oder
Klenze seine Gestalt als moderne
Hauptstadt iiberhaupt erst eingeprégt.
Und ganz zentral, zumal fiir den 1834
von Ludwig I. nach Griechenland ge-
sandten Leo von Klenze, war dabei der
Rekurs auf die antike Geschichte: Mit
Klenze immerhin begann die Wieder-
herstellung der Akropolis.

Fiir uns ist interessant, dass das
durchaus wiederum verbunden war mit
einer markanten Prasentation bzw.
Selbstinszenierung des Konigtums.

Das erkennt man an manchen stadt-

planerischen Debatten: etwa um die Po-
sitionierung des neuen Konigsschlosses
oder um die Gestaltung vieler Athener
Neubauten oder um Klenzes Grundidee,
vier Stadtteile in einer historischen Ab-
folge organisch aufeinander zu bezie-
hen, die Akropolis, die Thesepolis (Alt-
athen), die Hadrianopolis (die romische
Stadterweiterung) und zuletzt die ,,Otto-
nopolis“ (die zu griindende Neustadt).
Nirgendwo allerdings wurden die ge-
schichtspolitischen Beziige deutlicher als
im Rahmen der erwdhnten Restaura-
tionsarbeiten an der Akropolis.

Auf Klenzes Betreiben hin wurde der
Beginn der Arbeiten 1834 in einem
stark auf den Konig zugeschnittenen
Festakt offentlich inszeniert. Otto wur-
de am eben , gedffneten und geschmiick-
ten Durchgange der Propylden® emp-
fangen und geleitet in den mittleren
Raum des Parthenon, ,woselbst“ fiir
ihn, wie es bei Klenze heilit, ,ein
Thronhimmel aus griinen Zweigen und
Blumen errichtet war“. Die Signale, die
diese Prisentation aussenden sollte,
griff Klenze dann direkt in seiner pathe-
tischen Festansprache am 10. Septem-
ber 1834 auf: Lange habe der Geist der
groBen Ménner Athens in Triimmern
gelegen. ,,Da erschien am fernen Hori-
zonte, aus dem bloRen Scholke der Am-
phitrite auftauchend, die Flagge der
Hoffnung®, der junge Konig. Erst nach-
dem dieser ,erste Hand angelegt habe
an das begonnene Werk der Erhaltung®,
und er sich entschlossen habe, auf The-
mistokles’ und Perikles’ Spuren zu wan-
deln, erwache das ,junge wiedergebore-
ne Volk“ ebenso wie sich die Marmor-
blocke aus dem Schutt erhiiben und
sich ordneten ,wie zu Amphions mythi-
scher Zeit nach dem Rhythmus der Ju-
belgesédnge, welche dem Konige ent-
gegenschallten®. Die symbolische Aus-
sage ist klar: Der Wittelsbacher Konig
lasst die groRen antiken Traditionen
Athens wiedererstehen und kniipft zu-
gleich an diese an, reiht sich ein in die
lange historische Tradition, die er erst
wieder zum Leben erweckt hat, oder
noch einmal mit Klenzes Worten: , Die
Uberreste der glorreichen Vorzeit wer-
den als die sichersten Stiitzpunkte einer
glorreichen Gegenwart und Zukunft zu
neuem Glanze entstehen®.

Familientradition und imperiale
Reaktion: Napoleons III. denkmals-
topographische Spuren in Paris

Der historische Bezugsrahmen des
Louis Napoleon war demgegeniiber we-
sentlich enger, und dies in doppelter
Hinsicht: Zum einen stand er fiir eine
ganz neuartige, obendrein ziemlich sin-
guldre Form von Monarchie, ein Parve-
nu und Revolutionsgewinnler, der ein
Empire schuf mit einer eigentiimlichen
Kombination aus autoritdren und ple-
biszitdren Herrschaftselementen. Zum
anderen griff er dort, wo er historische
Traditionen bemiihte, vornehmlich auf
seine unmittelbare Zeit- und Familien-
geschichte zuriick, nicht etwa auf das
Mittelalter wie Ludwig I. in Miinchen.
Eigentlich konnte er nur auf eine Per-
son verweisen, die als alleinige histori-
sche Legitimationsinstanz des Second
Empire herhalten musste: auf Napoleon
I., den Onkel. Ohne Napoleon 1., seine
Geschichte und sein Renommee kein
Napoleon III.

Auch diese, um den Napoleonkult
gruppierte historische Traditionsstiftung
war in bemerkenswerter Weise mit der
groReren geschichts- und symbolpoliti-
schen Struktur der Hauptstadt verwo-
ben. Bekanntlich wandelte und moderni-
sierte sich das Paris des Kaiserreichs
ganz grundlegend. Dieser Wandel ist ver-
bunden mit dem Namen des Préfekten
Haussmann, aber er war mindestens
ebenso stark Napoleons Werk, der seit
1853 immer sehr direkt eingriff und sich

die ,Transformation de Paris“ person-
lich zu eigen machte wie wenig andere
Herrschaftsprojekte. Und diese Trans-
formation besal§ neben spezifisch stiad-
tebaulichen, infrastrukturellen oder
stadthygienischen Gesichtspunkten vor
allem eine ideenpolitische Fluchtlinie:
Die Initiativen, die der Napoleon-Onkel
begonnen hatte und die bereits unter
Louis Philippe wieder aufgenommen
worden waren, sollten vollendet und
iibertroffen werden, um damit die Prin-
zipien des Regimes mit seinem umfas-
senden zivilisatorischen Modernitéts-
anspruch zu manifestieren.

Bezogen auf unser geschichtspoliti-
sches Thema soll nur ein Punkt hervor-
gehoben werden: Die bonapartistische
Parisplanung verstédrkte oder setzte eine
stadttopographische Tradition fort, die
das ganze 19. Jahrhundert hindurch er-
kennbar ist, ndmlich - sozial wie in der
Geographie der symbolischen Denkmé-
ler und ideologisch-politischen Erinne-
rungsstitten — die Polarisierung in ei-
nen ,linken®, republikanischen Pariser
Osten (mit dem Pantheon und der Juli-
sdule auf der Place de la Bastille, spater
dann den Kolossalstatuen der Republik
auf der Place de la République und der
Place de la Nation) und einen ,rech-
ten“, konservativ-militarischen Pariser
Westen. Der Sozialhistoriker Maurice
Agulhon hat das als Teil der franzosi-
schen , Lieux de mémoire“ eindrucks-
voll herausgearbeitet. Napoleonische
Stadtebaupolitik und die berithmten
,2Haussmannisierungen“ gab es natiir-
lich im Pariser Westen wie Osten, aber
die zentralen geschichtspolitischen Aus-
sagen stédrkten in bezeichnender Weise
den Westen. Erkennbar wird das vor al-
lem am gezielten Abschluss des von Na-
poleon 1. begonnenen, im Biirgerkonig-
tum fortgefiihrten und eben im Westen
von Paris gelegenen Denkmalsdreiecks
von Invalidendom, Arc de Triomphe
bzw. Place de I’Etoile und Place Ven-
dome, das gewissermafen die ,autorita-
tiv gepragte, militdrische Version des
Erbes der Tricolore“ betonte.

Der Invalidendom war bereits 1840
mit der Uberfiihrung von Napoleons I.
Asche (gleichsam als heiliger Realie)
aus St. Helena zu einer Grablege mit
nationalsakralem Charakter und in
einem ,feierlichen architektonischen
Gesamtensemble“ geworden: ,das Grab
in einer Krypta, eine Krypta in einer
Kirche, die Kirche in einem riesigen
Gebdudekomplex, und davor schlieR-
lich eine weite Platzanlage“ (Zitate M.
Agulhon). Im Kaiserreich wurde dieser
Erinnerungsort noch einmal aufgewer-
tet zu einer Art Pantheon der Rechten
(wéhrend das Pantheon der Linken im
ostlichen 5. Arrondissement 1852 be-
zeichnenderweise wieder an den katho-
lischen Kult zuriickgegeben wurde).
Gleichzeitig wurde der Triumphbogen,
ebenfalls auf Napoleon I. zuriickge-
hend, endgiiltig zum Instrument der
Glorifizierung der franzosischen Ar-
meen und bekam jetzt {iberdies zwei
neue, prachtvolle Paradestraflen: mit
der Avenue de la Grande Armée (deren
lange Perspektive mit einem in den
1850er Jahren errichteten Napoleon I.-
Standbild am Rond-Point von Cour-
bevoie beschlossen wurde) und mit der
Avenue de 'Impératrice (der heutigen
Avenue Foch). Schlielich wurde auch
die Triumphséule fiir die Grande Armée
auf der Place Vendome in bezeichnen-
der Weise umgestaltet: Sie war 1806
nach dem Vorbild der romischen Tra-
janssédule errichtet worden, gefertigt aus
zusammengeschmolzenen Kanonen der
Schlacht bei Austerlitz und mit Napole-
on in Imperatorengestalt an der Spitze,
1814 dann niedergerissen, 1833 restau-
riert, diesmal allerdings abgeschlossen
mit Napoleon als ,,Petit Corporal“ (mit
Gehrock, Dreispitz und angewinkeltem
Arm). Im Jahr 1863 nun bekam die
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Sdule wieder Napoleon als Imperator
aufgesetzt — nach der Einschatzung
Helke Rauschs eine der symboltréachtigs-
ten monumentalen Modifikationen und
vielleicht die markanteste denkmalspo-
litische Zeichensetzung im Paris des ge-
samten Second Empire!

Der kleine Konig und das groe
Denkmal: die Instrumentalisierung
des Konigs im biirgerlichen Italien

Zuletzt ein Blick auf Rom und Vitto-
rio Emanuele II. Gleich, von wo aus
man iiber Rom schaut, der gewaltige
Marmorblock des Vittoriano fallt immer
ins Auge, das Nationaldenkmal zu Eh-
ren des 1878 verstorbenen ersten Ko-
nigs Italiens, Viktor Emanuel II. Seit
den 1880er Jahren in mehreren Etap-
pen erbaut, durch die Zentralachse der
Via del Corso und die umgestaltete
Piazza Venezia stddtebaulich erschlos-
sen, 1911 anlésslich der 50-Jahrfeier des
Konigreichs eingeweiht, aber eigentlich
erst in den 1930er Jahren mit dem Stra-
Bendurchbruch zum Kolosseum, der
heutigen Via dei Fori Imperiali, abge-
schlossen, bildet es den symbolischen
Mittelpunkt des jungen, verspateten
Konigreichs Italien.

Was seine geschichtspolitischen Be-
ziige betrifft, haben wir einerseits die
Anrufung antiker Macht und Grofle.
Deutlich wird das vor allem am Denk-
malsstandort. Urspriinglich war dieses
vorgesehen fiir die seinerzeitige Piazza
della Esedra (heute Piazza della Repub-
blica) in Blickweite der Stazione Termi-
ni, und damit ware eine ganz eigene,
andere politische Semantik verbunden
gewesen: Das in Stein gehauene Staats-
symbol hitte die Nahe gesucht zum
Bahnhof als Zentralort und Metapher
des modernen, technisch-rationalen
Fortschritts und gerade Distanz be-
wahrt zur Antike. Der programmatische
Ortswechsel verfestigte sich seit 1882
und wurde dann maflgeblich vorange-
trieben unter der Agide der fast roma-
nomanischen Linksliberalen unter
Francesco Crispi. Jetzt erst legte sich
der ,,Schatten Césars“ iiber das Konig-
reich (wie Frederico Chabod schrieb),
und wurde das Denkmal ortlich einge-
bettet in den mythenbeladenen Sakral-
bezirk von Kapitol und Kaiserforen mit
der Symbolkraft und -fracht des antiken
Rom. Auf der anderen Seite gewann das

Vittoriano natiirlich auch auf Kosten der
Antike seine ungeheueren Dimensionen;
es fraR sich ja regelrecht hinein ins Ka-
pitol und begrub es beinahe, um im mo-
numentalen Erbe Roms als entscheiden-
de gegenwartige GroRe tiberhaupt wahr-
genommen zu werden. Franz Bauer,
dem wir die beste Untersuchung zum
Thema verdanken, hat formuliert, das
Denkmal bemiihe nicht nur imperiale
historische Traditionen, es war zugleich
ein ,kompensatorischer Reflex des neu-
en liberalen Italien gegen die iiberméch-
tige Prasenz der Geschichte*.

Fiir unsere Fragestellung ist nun ganz
entscheidend, dass sich im Zentrum des
Denkmals zwar ein Reiterstandbild des
Konigs befand und darin ja auch seine
urspriingliche Funktion lag, dass der
Monarch aber letztlich im symbolischen
Uberschuss des Denkmals ganz und gar
verschwand. Der Konig wurde zwar my-
thisch {iberh6ht und zum ,,padre della
patria“ auf einem ,altare della patria“
stilisiert, dabei aber vollig instrumentali-
siert. Denkmalsintention und -symbolik
zielten nicht auf die Ehrung einer Mo-
narchenpersonlichkeit und auch nicht
auf die Verherrlichung einer Dynastie.
Es ging einzig darum, die Roma Capitale
als Kern des neuen liberalen National-
staates in Besitz zu nehmen und damit
endlich in einer Art nationalreligiosem
Heiligtum eine représentative, autoritati-
ve Ausdrucksform der Risorgimento-
Ideologie und der Terza Roma zu schaf-
fen - in kampferischem Kontrast zum
papistischen Rom von Mittelalter, Re-
naissance und Barock und in einer spe-
zifisch modernisierenden Transforma-
tion des imperial-antiken Rom.

In diesem Ensemble war die Luft
fiir den ,,kleinen Konig von Piemont*
(Alfredo Oriani) zu diinn. Er werde
hier, so Ferdinand Gregorovius schon
1861, immer nur die ,,Figur machen wie
einer der dakischen Kriegsgefangenen®
auf der Trajanssdule. Anders formuliert:
Der Monarch mochte als Integrations-
figur im Rahmen einer Staatsideologie
herhalten, die zwar das Monarchische
als Kompromissformel zwischen
Rechts- und Linksliberalen beinhaltete.
Aber die italienische Nationalreligion,
wie sie sich im Vittoriano materialisierte
und die es mit dem historischen Erbe
Roms vermeinte aufnehmen zu konnen,
war national, biirgerlich, risorgimental
akzentuiert und nicht koniglich.

Auf diesem Gemdlde von Peter von
Hess wird der Empfang Kénig Ottos auf
der Akropolis festgehalten: Unter dem
aus Bayern stammenden Konig begann
die Restaurierung des alten Athener

Resiimee

Erstens: Der Riickgriff auf Geschich-
te erscheint in allen Féllen als wichtiger
symbolpolitischer Faktor und als Herr-
schaftsinstrument. Es bestitigt sich dar-
in durchaus die Ausgangspramisse, dass
solche Formen symbolpolitischer Ab-
sicherung gerade fiir Monarchien im
19. Jahrhundert an Bedeutung gewan-
nen. Denn eigentlich jedes der gezeigten
Fallbeispiele war fiir den Monarchen
prekér: angesichts des enormen Inte-
grations-, Identifikations- und Legiti-
mierungsbedarfs von durchweg revolu-
tiondr entstandenen neuen Staatswesen
und von Gesellschaften, die grundsatz-
lich mehrere politische Loyalitdtsoptio-
nen besallen. Damit ist nicht zuletzt
auch eine grundsitzliche Aussage iiber
die Funktionalisierung von Geschichts-
politik getroffen und iiber ein allgemein
gewandeltes Geschichtsbewusstsein,
wie es sich um 1800 europaweit formte.
Geschichte war nicht mehr ldnger, wie
das Reinhart Koselleck herausgearbeitet
hat, ,Magistra Vitae“ mit zeitlosen
Lehrstiicken einer unverbriichlichen
Kontinuitdt und mit allgemein-morali-
scher Vorbildfunktion. Sie wurde viel-
mehr unmittelbar anwendungsbezogen,
wurde zum Spiegel der Einzigartigkeit
von patriotischen Geschichtstraditionen
einer bestimmten Nation.

Zweitens: Mit dieser Feststellung ist
gar nichts gesagt {iber die innere Struk-
tur der jeweiligen Monarchien. Diese
repréasentierten ganz unterschiedliche
Formen, und sie favorisierten auch ganz
unterschiedliche Referenzfelder ihrer
Geschichte. Ein um die eigene Alt- und
Ehrwiirdigkeit gruppierter Kult der Dy-
nastie, wie er von Ludwig I. von Bayern
verfochten wurde, war bei Napoleon
III. schlechterdings nicht moglich; er
musste sich auf einen einzigen, ziemlich
zeitnahen Vorfahren konzentrieren. Das
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Tempelbezirks. Dieses Projekt und
weitere Pline des aus Miinchen ent-
sandten Architekten Leo von Klenze
sind Paradebeispiele einer Symbol-
und Denkmalspolitik.

Mittelalter, das fiir Bayern eine so groRRe
Rolle spielte, war in Athen uninteres-
sant, und in Rom bildete es geradezu
die Negativfolie (das Rom der Pépste).

Drittens: Auch hinsichtlich der
Hauptstdadte haben wir recht verschie-
dene Ausgangslagen und historische Be-
zugsrepertoires mit entsprechend unter-
schiedlichen geschichts- und symbolpo-
litischen Optionen. Rom und Athen
schopften ihr geschichtspolitisches Po-
tential gewissermaRen aus sich selbst, in
Paris und Miinchen kam es mehr von
den Herrschern. Hier wurde das Pres-
tige aus der bonapartistischen Idee bzw.
der dynastischen Dignitét der Wittels-
bacher geschopft, dort aus der Kraft der
urbanen Qualitédten.

Was sich schliefRlich ebenfalls unter-
schied, war, viertens, der Aktivitdtsgrad
und Handlungsspielraum der Monar-
chen. Unter Umsténden konnte der K6-
nig die Geschichtspolitik selbst und
ganz im eigenen Sinn gestalten. Ludwig
L. in Miinchen ware hier das Paradebei-
spiel. Auf der anderen Seite der Skala
stand Vittorio Emanuele: In Rom nahm
der Konig Geschichte nicht aktiv in
Dienst, er selbst wurde im Rahmen ei-
ner biirgerlichen, national-risorgimenta-
len Ideologie geschichtspolitisch instru-
mentalisiert und funktionalisiert.
Hauptstéddtische Symbol- und Denk-
malspolitik in der Monarchie, wie es in
der Uberschrift etwas unscharf lautet,
konnte also verschiedene Facetten ha-
ben. Und Geschichte als politische Waf-
fe konnte einmal angewandt werden im
Dienst der Monarchie, genauer: des
Monarchen und seiner Dynastie, und
das andere mal allenfalls im Namen der
Monarchie und des Monarchen, im
Grunde aber eher als Vorwand fiir et-
was ganz anderes, fiir den modernen
Nationalstaat ndmlich. O

4/2010 zur debatte 25



Beriihrung mit dem

Heiligen

Zu einer Grunddimension katholischer

Glaubenspraxis

Heiliges und Sakrales, Religioses und
Geistiges: Das Bediirfnis des Men-
schen nach Transzendentem steigt,
trotz aller Kirchenkritik und Zweifeln
am christlichen Glauben. Doch: Was
verbirgt sich hinter diesen oft ver-
schwommenen Begriffen? Was ist
denn wirklich ,,heilig“? Wie sieht ein
zeitgemaler Umgang der Kirche mit
diesem ,,Heiligen, einem Herzstiick
katholischer Glaubenspraxis, aus?

Diesen und anderen Fragen ging am
16. und 17. April 2010 eine Tagung der
Katholischen Akademie in Koopera-
tion mit dem Akademischen Forum in
Augsburg nach. ,,zur debatte“ doku-
mentiert die fiinf iiberarbeiteten und
leicht gekiirzten Referate, die auf der
Veranstaltung mit dem Titel ,,Beriih-
rung mit dem Heiligen. Zu einer
Grunddimension katholischer Glau-
benspraxis“ gehalten wurden.

Sakrale Profanitiat oder profane
Sakralitat? Zum Wandel des Heiligen
in der modernen Gesellschaft

Winfried Gebhardt

,Heilig, Heilig, Heilig — Heilig ist der
Herr. Heilig, Heilig, Heilig - Heilig ist
nur Er¥ Sie alle kennen diese Anfangs-
sdtze des Sanctus aus Franz Schuberts
beriihmter Deutscher Messe. Sie be-
schreiben - denke ich - sehr schon das
Selbstverstdandnis der christlichen Kir-
chen. Heilig ist eben nur einer, der Herr
Gott Zebaoth und niemand sonst - und
wenn es, wie im katholischen Kosmos,
noch andere Heilige gibt, dann sind
doch auch hier die Machtverhaltnisse
und Hierarchien klar vorgegeben. An
die Heiligkeit Gottes reichen auch die
heiligsten aller menschlichen Heiligen
nicht heran.

Die Zeiten, in denen diese Aussage
unhinterfragt und unangefochten -
quasi als Selbstverstdndlichkeit - galt,
sind allerdings — zumindest auf unab-
sehbare Zeit — vorbei. Wie die institu-
tionalisierte Religion insgesamt, so dif-
fundiert auch das Verstdandnis dessen,
was als heilig gilt. Ich wihle hier ganz
bewusst das Wort diffundieren. Denn
das Heilige verschwindet nicht aus der
modernen Kultur, es verliert nur an
Kontur, an Eindeutigkeit, an Prédgnanz.
Das Heilige verschwimmt, tritt in neu-
en, oftmals {iberraschenden, bunten und
nicht selten widerspriichlichen Formen
auf und wechselt oft das Gewand. Ge-
nau dies aber bezeichnet das Wort Dif-
fusion.

Diesen Diffusions- oder Entgren-
zungsprozess des Heiligen, der sich in
allen modernen und dariiber hinaus
auch in sich modernisierenden Gesell-
schaften, wie beispielsweise in der Tiir-
kei, in einigen arabischen Léndern, in
China oder in Siidostasien, beobachten
lasst, will ich versuchen heute nachzu-
zeichnen und - soweit es moglich ist -
auch zu erkldren. Dieser Diffusionspro-
zess vollzieht sich zumindest auf drei
Ebenen, die sich wie folgt benennen
lassen:

Prof. Dr. Winfried Gebhardt, Professor
fiir Allgemeine Soziologie an der Uni-
versitit Koblenz-Landau

e als Pluralisierung und Multiplizierung
des Heiligen,

e als Profanisierung des Sakralen und

e als Sakralisierung des Profanen.

Natiirlich hdngen alle drei Entwick-
lungen miteinander zusammen, sind in
intrikater Weise vielféltig miteinander
verflochten. Gleichwohl lohnt es sich,
sie zumindest auf einer analytischen
Ebene getrennt voneinander zu betrach-
ten und zu beschreiben. Bevor ich da-
mit beginne, denke ich ist es notwendig,
ein paar Worte iiber das Heilige selbst
zu verlieren, also zu versuchen - soweit
dies tiberhaupt mdglich ist — das Heilige
begrifflich zu bestimmen.

1. Das Heilige - Begriffliche
Annéherungen

Das Heilige - so hat es der Religions-
wissenschaftler Rudolf Otto Anfang des
20. Jahrhunderts gesagt — meint eine
sich durch das Gefiihl kundtuende ge-
heimnisvolle Macht, vor der der
Mensch erschauert und erzittert, weil
sie ihm unbegreifbar und gefahrvoll er-
scheint, die ihm zum anderen auch ent-
zlickt und begliickt, weil sie ihm Hoff-
nung gibt. Dieser geheimnisvollen
Macht gibt er den Namen des Numino-
sen und erkldrt das Numinose zu einem
integralen Bestandteil einer jeden Reli-
gion, ja noch mehr, er setzt das Empfin-
den fiir das Numinose an den Anfang
einer jeden religiosen Erfahrung.

Ganz dhnlich geht auch der beriithm-
te Soziologe Max Weber vor. In seinen
religionssoziologischen Schriften bindet
er die Entstehung der Religion an das
Erlebnis geheimnisvoller, rational nicht
begreifbarer, weil aus dem Rahmen des
Alltags fallender und deshalb von ihm
als ,aulleralltdaglich“ qualifizierter Zu-
stande und Erscheinungen. Diese be-
legt er mit dem Namen Charisma. Cha-
risma bezeichnet fiir Weber eine spezifi-
sche, weil als auReralltdglich gedachte
Kraft oder Zustédndlichkeit, die be-
stimmten Gegenstianden, Ideen oder
Personen zugesprochen wird. Thre
AufReralltdglichkeit gewinnt diese Kraft
allein dadurch, dass es immer nur ein-
zelne, wenige, ausgewahlte Gegenstén-
de, Ideen oder Personen sind, die sie
besitzen, und dass sie nur in besonde-
ren, von Weber oftmals als spezifische
Notlagen beschriebene Situationen auf-
tritt. Deshalb gilt sie — in Webers Wor-
ten - als das ,Nie Dagewesene“, ,Nicht
jedem Zugéngliche®, ,absolut Einzigar-
tige“, ,,Geheimnisvolle“, ,Unbegreifba-
re“ und deshalb ,,Heilige“ oder ,,Gott-
liche“.

Und ein dritter Begriff bietet sich an,
um zu verstehen, was das Heilige sein
kann, Walter Benjamins Auslegung des
antiken Aurabegriffes, den er zwar pri-
mér dazu benutzt, um das Spezifische
eines Kunstwerks erkldren zu konnen,
der sich aber durchaus generalisieren
lasst. Er definiert Aura als ,,einmalige
Erscheinung einer Ferne, so nah sie
auch sein mag“ und er meint damit die
grundsétzliche Unnahbarkeit und Un-
verstdndlichkeit einer Erscheinung. Die-
se Unnahbarkeit und Unversténdlich-
keit ist fiir ihn ein besonderes Merkmal
des Kunstwerkes, was er damit erklart,
dass sich die Kunst aus magischen und
religiosen Ritualen heraus entwickelt
hat. Wichtiger allerdings als diese Be-
griffsbestimmung ist Benjamins These,
dass die Aura des Kunstwerks durch
seine technische Reproduzierbarkeit,
die ihm das ,Hier und Jetzt“, seine
Echtheit und Tradition raubt, bescha-
digt wird. Max Weber denkt im Ubrigen
ganz dhnlich, wenn er das ,reine“ mit
dem ,artifiziellen“, technisch hergestell-
ten Charisma vergleicht.

Was alle diese drei Begriffe, das Nu-
minose, das Charisma und die Aura
miteinander verbindet, ist, dass sie
auleralltédgliche, weil an besonderen
Objekten oder Personen hiangende Er-
fahrungen umschreiben, denen jeweils
spezifische, nicht jedem zugéngliche
Krifte oder Qualitidten zugesprochen
werden. Diese Erfahrungen sind im
Kern emotional, manchmal sogar en-
thusiastisch und ekstatisch bestimmit,
und konnen gleichermaBen Angst- und
Gliicksgefiihle auslosen. Viel mehr ldsst
sich iiber das Wesen des Heiligen aus
der Perspektive empirischer Wissen-
schaften nicht sagen.

Alle historischen Religionen haben
nun versucht, diesem Heiligen eine fass-
bare und konturierte Gestalt zu geben,
eine Gestalt die dem Unbegreifbaren
einen Namen und ein Gesicht gegeben

hat und es deshalb - soweit iiberhaupt
moglich - verstehbar und nachvollzieh-
bar und bis zu einem gewissen Grad
auch kontrollierbar und beeinflussbar
gemacht hat. Die heute zu beobachten-
de ,,Diffusion des Heiligen* ldsst das
Heilige wieder zu einer geheimnisvollen
und letztlich unbegreitbaren und des-
halb letztendlich auch unkontrollierba-
ren Macht werden - mit Angst besetzt,
aber auch voll der Sehnsucht nach
Gliick. Wie es dazu gekommen ist, will
ich nun versuchen nachzuzeichnen.

2. Die Pluralisierung und
Multiplizierung des Heiligen

In spatmodernen Gesellschaften
steigt aufgrund der wachsender Mobi-
litdt und des technischen Fortschritts
vor allem im Medienbereich das Ange-
bot ,sinnstiftender Weltdeutungen® und
damit dessen, was als ,Heilig“ verehrt
werden kann. Jeder hat - wenn er will -
heute die Moglichkeit, sich iiber alles,
was der Markt der Sinnstiftung offeriert,
zu informieren und davon Gebrauch zu
machen. Und dieser Markt ist ein
Wachstumsmarkt - ein Blick in die ent-
sprechenden Regale der Buchhandlun-
gen oder ins Internet geniigt, um dies zu
sehen. Die Angebote reichen von Riick-
griffen in den reichen Bestand der
christlichen Traditionen und die Revita-
lisierung traditionaler christlicher Ge-
meinschafts- und Glaubensmodelle
iiber die nichteuropédischen Weltreligio-
nen und ,magische Praktiken“ soge-
nannter ,Naturvolker bis hin zu den
immer noch nachgefragten ,New Age“-
Weisheiten und den gerade boomenden
biogenetischen Fortschrittsutopien. Da-
bei hat der spdtmoderne Mensch die
Moglichkeit entweder sich fiir ein An-
gebot (vielleicht nur auf Zeit) zu ent-
scheiden oder sich seine eigene Religion
aus unterschiedlichen Bestandteilen des
Heiligen ,,zusammenzubasteln“ bezie-
hungsweise sich den ,Basteleien® ande-
rer ,religioser Virtuosen® anzuschlie-
Ben. Folge ist eine von Tag zu Tag
wachsende Pluralitdt synkretistischer,
oftmals miteinander konkurrierender
Sinnstiftungsangebote und Wahrheitsan-
spriiche. Und diese fiihrt zusammen mit
der fiir spatmoderne Gesellschaften typi-
schen Steigerung der Wahlfreiheit zu
vielfiltigen Ausformungen von Religio-
sitdt und Verehrung des Heiligen in
unterschiedlicher Intensitét und Aus-
richtung in kaum {iberschaubarer Fiille.
Die wachsende Pluralitét, die einhergeht
mit einem zunehmenden Machtverlust
der ,,institutionalisierten Religion“ als
soziale Kontrollinstanz, schlieRt heute
auch die Moglichkeit mit ein, auf eine
Wahl ginzlich zu verzichten und nicht
einmal eine negierende Position einzu-
nehmen. Aufgrund dieser Entwicklun-
gen diffundieren einstmals (relativ ge-
schlossene) ,homogene“ Frommigkeits-
muster und religios-konfessionelle Kul-
turen und es entsteht zunehmend ein
unverbundenes Nebeneinander unter-
schiedlicher religioser Stile und Vereh-
rungsformen des Heiligen in synkretisti-
scher Buntheit und Widerspriichlichkeit.
Und diese Entwicklung, die man auch
als die ,,Selbsterméchtigung des religio-
sen Subjekts“ bezeichnen kann, spielt
sich nicht nur aul3erhalb, sondern auch
innerhalb der unterschiedlichen Formen
der ,institutionalisierter Religion“ ab,
insbesondere dann, wenn sie als ,,Kir-
che organisiert ist.

Aussagen wie die folgende, fiir die ich
noch unséglich viele andere Beispiele
anfligen konnte, findet man heute hédu-
fig, von sogenannten Konfessionslosen
ebenso wie von ganz normalen Kirchen-
mitgliedern, gleich welcher Konfession:

,Was die Religion betrifft, der ich
mich zuordne, ich weif es nimmer.
Ich bin religids in dem Sinn, wie ich
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Religion schon sehr viele Jahre iiberset-
ze, ndmlich Verbindung mit Gott, oder
Riickverbindung, insofern bin ich
Christ, weil ich mich da durchaus mit
Christus Jesus verbunden fiihle, ohne
dass ich mit ihm jetzt Erfahrungen
praktischer Art hatte, aufSer dass er mir
in meiner Kindheit immer sehr nahe
stand. Und mit religiosen Fiihrern hdtte
ich durchaus meine Schwierigkeit. Vor-
bildfunktion hat fiir mich durchaus im
Moment der Dalai Lama, ohne dass ich
viel von ihm lese. Aber ich finde es ein-
fach gottlich, mit dieser Haltung. Und
dem Wissen und Bewusstsein, was ich
bei ihm sehe, zu betrachten, mit wel-
chem gottlichen Humor er mit unseren
menschlichen Kleinheiten, Widerstdn-
den und Problemen umgeht. Und wie er
da einfach im Nu den Blick oOffnet fiir
eine groflere Sicht. Das finde ich sehr
schén. Und ich bin durchaus, ja da
muss ich jetzt vorsichtig formulieren....
also meine praktische Arbeitshypothese
ist die der Reinkarnation®.

Events wollen populdr sein
und um dieses Ziel zu errei-
chen, setzen sie vor allem
populdr-, wenn nicht sogar
trivialkulturelle Inszenie-
rungsmuster gezielt ein.

Das Angebot an Heiligem wachst
und die Menschen bedienen sich dieser
Angebote und mischen sie nach eige-
nem Gutdiinken. Zahlreiche empirische
Studien aus der Religionssoziologie und
Religionswissenschaft haben diesen
Trend fiir Lander wie Deutschland,
England, Frankreich und Amerika fest-
gestellt. ,,Die Grenzen zwischen einst
fernen Religionskulturen sind unter den
Bedingungen der Globalisierung diffus,
und leicht lassen sich Elemente einer
religiosen Symbolsoftware in eine ganz
andere hineinkopieren - mit der Folge,
das mitten in den Kirchen zahlreiche
buddhistisch Gestimmte glaubensgewiss
ihre Reinkarnation bezeugen, manche
Protestanten sich nach Weihrauch und
Ikonenkuss sehnen und wieder andere
ernsthaft bekunden, nur durch india-
nisch naturreligitse Riten lasse sich der
Klimawandel meistern® - so lautet bei-
spielsweise die Diagnose des protestan-
tischen systematischen Theologen Frie-
drich Wilhelm Graf, die er erst vor kur-
zem in der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung abgab.

3. Die Profanisierung des Sakralen

Diese Pluralisierung der heiligen An-
gebote, wie sie im Laufe der Geschichte
von den grolen und kleineren Religio-
nen entwickelt und in jeweils spezifische
Formen gegossen wurden und ihre ei-
genméchtige Vermischung ist der erste
Grund dafiir, warum das Heilige kontur-
los wird, weil jede Vermischung zu einer
Relativierung der in jedem Heiligen lie-
genden Wahrheitsanspriiche fiihrt. Ein
zweiter Grund liegt in Entwicklungen,
die man als die Profanisierung des Sa-
kralen und - umgekehrt - in der Sakra-
lisierung des Profanen bezeichnen kann.
Alle institutionalisierten Religionen ha-
ben Profanes und Sakrales mehr oder
weniger strikt getrennt. Sie haben die
Erfahrung des Heiligen an bestimmte
Hheilige“ Zeiten und bestimmte ,heilige*
Orte gebunden und durch bestimmte
Rituale gezdhmt. Zwar war diese Tren-
nung und vor allem ihre Aufrechterhal-
tung nicht immer leicht, weil es ein
scheinbar universelles Bediirfnis danach
zu geben scheint, auch den Alltag der
Menschen zu heiligen. Viele Praktiken,
Riten und Zeremonien aus dem Arsenal
insbesondere der katholischen Volks-

frommigkeiten legen Zeugnis dafiir ab:
das Segnen von Pferden, Ackern, Hau-
sern oder Autos, prachtig geschnitzte
Hausaltare, bunt bemalte Marterl oder
goldene Christopherus-Plaketten. Doch
immer haben die Vertreter der Kirchen
darauf geachtet, dass die Grenzen zwi-
schen dem Profanen und dem Sakralen
irgendwie noch sichtbar blieben.

Heute ist die Situation anders. Die
fiir jede Religion konstitutive Trennung
von ,heilig¢ und ,,profan® gerat unter
Druck. Das Sakrale wird profanisiert
und das Profane sakralisiert. Die erste
Entwicklung, die Profanisierung des Sa-
kralen, das Eindringen des Heiligen in
den Alltag und seine damit verbundene
Entzauberung, findet auf vielen unter-
schiedlichen Ebenen statt. Sicher gehort
dazu auch die akzelerierende Biirokrati-
sierung und Okonomisierung der Kir-
chen, denen diese als karitative Dienst-
leistungsorganisationen in einem staats-
kirchenrechtlich fixierten Sozialstaats-
system unterliegen. Und ebenso sicher
spielen einige Entscheidungen des 2.
Vatikanischen Konzils eine Rolle, die
das Geheimnis des Glaubens entmystifi-
zieren und fiir den Alltag transparent
machen wollten. Doch beide Entwick-
lungen sind in ihrem Ablauf wie auch in
ihren Auswirkungen so komplex und
ambivalent, dass ihre Erdrterung eines
eigenen Vortrags bediirfte.

Ich will mich hier und heute auf zwei
besondere Entwicklung beschrénken, in
der die Profanisierung des Sakralen be-
sonders deutlich hervortritt. Ich nenne
sie die Eventisierung und die Asthetisie-
rung des Heiligen und sie spielen sich
sowohl innerhalb wie auerhalb der
Kirchen ab.

Der Trend zur Eventisierung der Re-
ligion 16st das Heilige aus bisher klar
konturierten Zusammenhéingen, sowohl
was die zeitliche als auch die rdumliche
Dimension betrifft. Events sind Veran-
staltungsformen, die - perfekt organi-
siert und zumeist monothematisch zen-
triert - unterschiedlichste Erlebnisinhal-
te und Erlebnisformen zu einem nach
primér dsthetischen Kriterien konstru-
ierten Ganzen willkiirlich und ohne er-
kennbaren Bezug zur Tradition zu-
sammenbinden. Events wollen populdr
sein und um dieses Ziel zu erreichen,
setzen sie vor allem populér-, wenn
nicht sogar trivialkulturelle Inszenie-
rungsmuster gezielt ein. In einer sich
zunehmend differenzierenden, ja parti-
kularisierenden Welt scheinen Events
eine der wenigen Moglichkeiten zu sein,
die es noch erlauben, die Erfahrung von
,Einheit“, ,Ganzheit“ und ,, Authenti-
zitdt“ zu machen, weil sie Erlebnisfor-
men anbieten, die nicht nur den Intel-
lekt, sondern alle Sinne ansprechen.
Und in der Tat: Gerade in den letzten
Jahren kann eine sprunghafte Zunahme
von religiosen Events beobachtet wer-
den: die Diozesanjugendfestivals ,,Ju-
gend + Kirche + X, die Katholischen
Weltjugendtage mit dem ,,Superpapst
als Pop-Star*, die europdischen Jugend-
treffen von Taizé, die Missionsdiscos
der evangelikalen Pro-Christ-Bewegung,
das sich vor allem in Asien, Afrika,
Nord- und Siidamerika ausbreitende
Phidnomen christlicher (oftmals evan-
gelikal geprégter) ,,Mega-Churches,
Esoterikmessen mit christlich-mikrobio-
tischem Unterhaltungsprogramm, aber
auch die medial inszenierten GroRver-
anstaltungen sufischer Gemeinschaften
im islamischen Raum locken Zehn-
wenn nicht Hunderttausende von Be-
suchern an. Einiges scheint dafiir zu
sprechen, dass der ,religiose Event*
in seiner typischen Kombination von
herkdmmlichen religiésen Inhalten und
Ritualen und popkulturell gepréagten
Unterhaltungsprogrammen und in sei-
nem Willen, das Heilige immer und
iiberall abrufbar zu machen, als zeit-
gemaRe Ausdrucksform religioser

Erfahrung und religiosen Erlebens wei-
ter an Bedeutung gewinnen wird.
Asthetisierung heil3t, dass zuneh-
mend alte religiose Rituale und Lebens-
formen oder neue religiose performan-
ces und spektakulédre Inszenierungen
von Religion, wie es beispielsweise eini-
ge der neuen Jugendkirchen tun, ge-
sucht werden, die Religion auch korper-
lich und mit allen Sinnen, also anschau-
lich erfahren und gelebt werden lassen.
Kerzengottesdienste, Lichterprozessio-
nen, Laserprojektionen in Gottesdienst-
rdaumen haben Konjunktur. Das mit Ab-
stand attraktivste Angebot auf dem
evangelischen Kirchentag in Frankfurt
am Main war der ,Feuergottesdienst®,
zwei Jahre spéter dann in Koln der
erotische Gottesdienst“. Auf dem Welt-
jugendtag der katholischen Kirche in
K&6ln war fiir viele der jugendlichen
Teilnehmer die ergreifendste Veranstal-
tung die Vigil mit dem Papst am Vor-
abend des Abschlussgottesdienstes, vor
allem wegen der glanzvollen Lichtinsze-
nierung und ansprechender musikali-
schen Umrahmung. Der Weltjugendtag
ist ein schones Beispiel fiir die Entste-
hung neuer populérer Sinn- und Erleb-
niswelten, in denen nicht nur unter-
schiedliche Traditionen des Heiligen
spielerisch miteinander kombiniert und
popkulturell ,,aufgestylt“ werden, son-
dern eben auch aus der bisher abge-
grenzten Welt des Sakralen herausge-
16st und auf den Bereich des Alltags
iibertragen und hier insbesondere an
die eigene, auch korperliche Erfahrung
gekniipft werden. Der gegenwirtig
iiberall grassierende Korperkult, exem-
plarisch festzumachen an Pietd-Tatoos,
Jesus-Brandings, knappen T-Shirts mit
dem Papstportrit oder coolen Sprii-
chen, die Sakralisierung der Sexualitét
und das Verlangen danach, das , Gott-
liche“ nicht nur intellektuell zu begrei-
fen, sondern ganzheitlich zu spiiren,

Der Prozess der Heiligspre-
chung profaner Gegenstdin-
de und Personen steigert
sich manchmal bis hin zu
ihrer Apotheose. Clapton ist
Gott, wurde einst an die
Wiinde des Bamberger
Doms gepinselt.

exemplarisch festzumachen an der
Hochkonjunktur von Kerzen-, Duft-
und Salbungsgottesdiensten, an liturgi-
schen oder meditativen Tanzen und
Liedchoreographien zu Sakropop-Klén-
gen - sie alle stehen fiir die fiir unsere
Zeit wohl typische Suche nach dem
yentgrenzten Heiligen“, das den Alltag
erfiillt. Sie alle sind Zeichen fiir die
Sehnsucht nach dem totalen religiosen
Erlebnis, das einfach nur ,schon ist,
das ,wohl tut“ und einen ,,eins sein lasst
mit dem Universum®. Gesucht wird die
stete Wiederverzauberung der Welt
durch primaér technische Mittel, die vor
der kalten Rationalitdt der Moderne
schiitzt, von dieser aber - ganz im Sin-
ne der Dialektik der Aufkldrung - auf-
gegriffen und iiber die Mechanismen
der Kulturindustrie 6konomisch und
spirituell ausgebeutet wird.

4. Die Sakralisierung des Profanen

Auf der anderen Seite findet sich eine
Entwicklung, die sich als die Sakralisie-
rung des Profanen bezeichnen ldsst.
Auch diese wird vorangetrieben von ei-
ner weitgehend globalisierten Medien-
und Kulturindustrie, findet Akzeptanz
und Anhéngerschaft aber vor allem un-
ter jenen, die sich dem klassischen Hei-
ligen weitgehend entfremdet haben, sich

also als dezidiert , konfessionslos“ be-
trachten oder schlichtweg ,religits un-
musikalisch® sind.

Gemeint sind damit vor allem Mysti-
fikationsprozesse, in denen Attribute
des Heiligen profanen Gegenstdnden
oder Personen zugesprochen werden.
Solche Mystifikationen vollziehen sich
in der Regel in der Auratisierung oder
Charismatisierung des ,verehrten*
Gegenstands, dem eine ,,auReralltag-
liche“, nicht fiir jeden erreichbare Qua-
litdt zugesprochen wird.

Das Prédikat des Heiligen wird heute
in inflationédrer Weise fast allem und je-
dem zugesprochen, der auch nur ansatz-
weise aus dem Rahmen des Normalen
fallt. Hollywood-Stars und -sternchen
4 la Brad Pitt oder Angelina Jolie, wie
Kometen aufsteigende und wieder ver-
schwindende Popensembles wie die
Spice Girls, die No Angels oder die S6h-
ne Mannheims, Sporthelden wie Tiger
Woods (vor seinem Ehebruch), Michael
Schumacher oder Jan Ulrich (vor Be-
kanntwerden seiner Doping-Karriere),
aber auch angesagte Konsumartikel wie
Energy-Drinks (Red Bull verleiht Flii-
gel), Multifunktionshandys, luxuriose
Kultartikel wie spartanische Gucci-
Taschchen oder knallrote Ferrari-Boli-
den, interaktive soziale Netzwerke wie
Facebook, Xing oder Studi-VZ - ihnen
allen wird attestiert, sie seien etwas
Aullergewohnliches, Charismatisches,
Heiliges und deshalb Verehrungswiirdi-
ges. Aber es geht noch ,geschmack-
loser“. In den sexistischen Video-Clips
amerikanischer Hip-Hop-Sanger wird
der ,Holy Butt“ verherrlicht, in pseudo-
intellektuellen Jugend- und Esoterik-
szenen wird iiber die heiligende Kraft
des Bauchnabel- und Brustwarzenpier-
cings philosophiert, und nicht nur pu-
bertierende Biibchen preisen in SMS-
Botschaften die ,Heiligen Mopse“ ihrer
neu eroberten Samstagabendbekannt-
schaft. Das Heilige wird aus der Welt
des Géttlichen in die korperliche Welt
des Alltags transferiert, wird eingebettet
in die ganz normalen Erlebniswelten ei-
ner globalisierten, medial vorproduzier-
ten und alles verschlingenden Populér-
kultur.

Der Prozess der Heiligsprechung pro-
faner Gegenstédnde und Personen stei-
gert sich manchmal bis hin zu ihrer
Apotheose. Clapton ist Gott, wurde
einst an die Wande des Bamberger
Doms gepinselt. Maria Callas trug den
Beinamen Die Gdttliche. Auch Jimi
Hendrix und Janice Joplin wurden gott-
dhnliche Ziige zugesprochen. Elvis Pres-
ley war The King. Und Franz Becken-
bauer ist Der Kaiser. Diego Maradona
gilt nicht nur als gottdhnlich, fiir seine
,wirklichen“ Fans ist er ein Gott — wer
erinnert sich nicht an die berithmte
Hand Gottes, die Argentinien zum Welt-
meistertitel fithrte - und um ihn zu ver-
ehren, haben sie die maradonianische
Kirche gegriindet und vollziehen dort
EheschlieRungen und Kindstaufen. Sie
haben ihre Zehn Gebote, von denen das
erste dazu auffordert, den Ball nicht zu
beschmutzen und sie beten ihr Diego
Unser. Ahnliche Auratisierungs- und
Charismatisierungsphé@nomene finden
sich bei Schalke 04. Auch hier gibt es
ein Schalke Unser, dessen erste Zeilen
wie folgt lauten: ,,Schalke Unser im
Himmel/Du bist die auserkorene Mann-
schaft/verteidigt werde Dein Name/
Dein Siegkomme/wie zu Hause so auch
auswirts ...“ (vgl. www.schalke04.de).
Auch hier lassen sich Fans in der Kapel-
le der Arena trauen oder ihre Kinder
taufen (in der Regel allerdings von ei-
nem Pfarrer oder Priester). Und auch
hier wird bis heute der Flankengott,
Stan Libuda, verehrt.

Diese Heiligung oder Apotheose ei-
nes ,verehrten“ Objekts und die diese
begleitende und verstdrkende Ausiibung
spezifischer ,liturgischer Handlungen
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und Rituale, die zumeist dem Formen-
kanon der Katholischen Kirche entlehnt
sind, erlaubt es auch dem ,,ungldubigen®
Menschen, sich auf etwas zu berufen,
das GroRer und Bedeutender ist als er
selbst. Es erlaubt ihm, sich innerhalb
eines auleralltaglichen Kosmos zu ver-
orten, an einer - wenn auch konstruier-
ten — Aura zu partizipieren und damit
seinem Leben einen ,,Sinn“ zu verleihen.

Schlussbemerkung

Wie man mit diesen geschilderten
Prozessen der Diffusion oder Entgren-
zung des Heiligen, insbesondere von
kirchlicher Seite, umgehen soll, ist eine
jener Fragen, auf die es keine, jedenfalls
keine einfache Antwort gibt. Als empi-
risch arbeitender Wissenschaftler bin
ich froh, dass es nicht zu meinen Aufga-
ben gehort, auf solche Fragen Antwor-
ten zu finden. Und ich beneide die an-
wesenden Theologen nicht, von denen
verlangt wird, solche Antworten zu for-
mulieren.

Gleichwohl will ich mich nicht gdnz-
lich aus der Verantwortung stehlen -
und wenigstens vor falschen Alternati-
ven warnen. Man sollte jene Verhaltens-
formen und Verhaltensmuster, die die
beschriebenen Prozesse der Profanisie-
rung des Sakralen und der Sakralisie-
rung des Profanen - trotz aller berech-
tigten Kritik — nicht voreilig nur als
markt- und hierarchiegesteuerte, deka-
dente, spaRzentrierte oder hedonisti-
sche Kunstformen des Heiligen abtun.
Denn obwohl sie zweifellos von einer
der Gewinnmaximierung verpflichteten
Kultur- und Erlebnisindustrie gesteuert
und verbreitet werden, reagieren sie
doch auch auf die Bediirfnisse heutiger
Menschen nach Sicherheit und Orien-
tierung, geben, wenigstens partiell, Ant-
worten auf die existentiellen Sinnfragen
wie ,Wohin soll ich mich wenden?“ und
,Wer bin ich eigentlich?“ - zumal die
Menschen heute wenigstens partiell in
der Lage sind, die Mechanismen von
Medien und Kulturindustrie zu durch-
schauen und sich ihre Produkte - wie
es in der Theoriesprache der Cultural
Studies heiflt - ,widerstidndig“ und
»eigensinnig“ anzueignen, und das heif3t
mit ,eigenem Sinn“ auszustatten. Man
sollte aber auch davon absehen, sich
von kirchlicher Seite den hybriden po-
puldrkulturellen Erlebniswelten einfach
anzubiedern, um bei ihren Anhéngern
besser anzukommen. Menschen haben
auch heute noch ein Gespiir fiir das
,Echte“ und ,,Authentische®. Es kann
nur darum gehen, das , Echte“ und
»Authentische“ des katholischen Glau-
bens zu bewahren, es vielleicht in sei-
nen Présentationsformen zu moderni-
sieren — und darauf zu vertrauen, dass
es als attraktives Angebot in der Flut
des Heiligen wahrgenommen wird. O
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fiir eine globale Herausforderung

Das Heilige in nicht-schriftlichen

Religionen

Josef Franz Thiel

1. Vorfragen
1. Heilig, Heiligung, Heiligkeit

Diese Begriffe gibt es meines Wissens
in schriftlosen oder sogenannten Natur-
religionen nicht, ebenso wenig wie die
Ausdriicke ,unendlich, ,ewig®, ,all-
machtig“. Im Kongo konnte ich das
Wort santu horen, doch es geht auf die
alte Missionszeit der Portugiesen im al-
ten Kongoreich seit 1492 zuriick. Das
heilkt aber nicht, dass der Inhalt dieser
Begriffe in den schriftlosen Religionen
nicht verwirklicht sein kann. Das Hei-
lige/Sakrale manifestiert sich auch in
den schlichtesten Religionen auf man-
nigfache Weise. Ich verwende in der
Religionsethnologie gerne den Aus-
druck ,,sakral, weil er nicht Heiligung
oder Heiligkeit impliziert oder gar ein-
fordert. Auch in den traditionellen Reli-
gionen soll der Mensch nach den Geset-
zen der Alten leben, aber ein Streben
nach Heiligkeit wird nicht erwartet.
Mircea Eliade schreibt in ,,Das Heilige
und das Profane“:

,Der Mensch der archaischen Gesell-
schaften hat die Neigung, i Heiligen
oder sehr nahe bei geheiligten
Gegenstidnden zu leben. Diese Nei-
gung ist verstdndlich, denn fiir die
,Primitiven“ wie fiir die Menschen
der vormodernen Gesellschaften be-
deutet das Heilige soviel wie Kraft
und letztlich Realitdt schlechthin.
Das Heilige ist gesittigt mit Sein:

Tatsdchlich spielt die , Kraft“-ngolo in
den Bantusprachen - sie werden von
Nordkamerun bis zum Kap gesprochen
- eine zentrale Rolle. Einige von ihnen
werden sich noch an die Bantuphiloso-
phie von P. Placide Tempels OFM erin-
nern; er war Missionar in Katanga. Sie
war nicht auf dem Sein, sondern auf
dem Kraft-Gedanke aufgebaut. Da alles
Seiende, also jede Kreatur, Kraft hat
oder Kraft ist, hat sie eine sakrale Be-
ziehung zur Schopfung. Wenn ich ei-
nem Kongolesen begegne und ich mich
nach seinem Befinden erkundige, werde
ich sagen: Ngolo ikele? — hast du Kraft?

Ein Mensch, der nach den Traditio-
nen seiner Ahnen lebt, ist in ihre Ge-
meinschaft eingebettet und hat deshalb
auch Kraft. Wenn ich aber einen alten
kranklichen Menschen frage ngolo ike-
le?, wird er mir antworten: ,Meine
Kraft ist von mir gegangen: Sie ist in
meine Kinder, meine Arbeit, meine Fel-
der etc. eingestromt“ Oder aber er sagt:
,Neidische Menschen und Hexer haben
meine Kraft aufgegessen. Sie aber wer-
den niemals zu den Ahnen versammelt
werden Erst das Christentum brachte
die Idee, dass gute Menschen nach dem
Tod zu Gott in den Himmel gehen. In
vorchristlicher Zeit wurden gute Men-
schen zu Ahnen und sie gingen ins Dorf
der Ahnen. Man verlegte das Ahnen-
reich in den Sonnenuntergang oder in
die Erde. Alte sprechen bis heute vom
Grab als dem ,,SchoR der Mutter Erde.
Es gibt das Tabu, dass das Grab fiir ge-
wisse Leute, z. B. Priester, Herrscher,
nicht mit Metallwerkzeugen gegraben
werden darf. Die Leute wiirden sagen:
Thr zerreiRt die Scham der Mutter Erde!
Bei Ethnien mit solchen Vorstellungen
sind Geburt und Tod parallele Vorgén-
ge. Grab und Vulva sind identisch.

Prof. Dr. Josef Franz Thiel, ehem.
Direktor Museum der Weltkulturen,
Frankfurt a. Main

Kinder werden unmittelbar nach der
Geburt auf die Erde gelegt, um mit ihrer
Kraft in Beriithrung zu kommen.

2. Ethnie

Sogenannte Naturreligionen beziehen
sich auf einen Stamm, eine Ethnie oder
auf ein politisches Territorium. Sie stre-
ben von sich aus keine Universalitdt an;
sie fithren auch niemals Religionskriege
oder Missionsversuche durch. Es kann-
vorkommen, dass in einem traditionel-
len Reich nur die Ahnen des Herrscher-
klans verehrt werden, nicht aber die
Klanahnen der Untergebenen. So z. B.
im Reich der Bakuba im Kongo. Sklaven
haben niemals eigene Ahnen, sondern
nur die ihrer Herren, und das ist die
schlimmste Strafe fiir die Sklaven.

3. Verschiedene Riten

Natur- oder archaische Religionen -
frither sprach man auch von ,,Primitiv-
religionen® - bilden keine Einheit. Ihre
Vorstellungen von den jenseitigen
Maichten kénnen voneinander sehr ver-
schieden sein. Umwelt, Wirtschaftsform,
Sozialstruktur und andere Faktoren
wirken meist sehr stark auf die Ausge-
staltung der Religion ein. Die einzelne
Naturreligion ist kein systematisch
durchdachtes Gebilde, da theologische
Spezialisten fehlen und es keine Institu-
tion mit Richtlinienkompetenz gibt. So
lassen sich bei einer Ethnie verschie-
denartige Riten fiir gleiche Vorgédnge
finden. So z. B. kénnen die Ubergangs-
riten wie Geburt, Initiation, Heirat, Be-
gréabnis in derselben Ethnie verschiede-
ne Ausprédgungen haben.

¢ Jedes Naturvolk hat jene Religion, die
es fiir seine Existenzsicherung beno-
tigt. Die Schopferwesen mit ihren My-
then haben nicht nur die Entstehung
der Welt und der Kreaturen zu erkla-
ren, sondern auch das Uberleben zu
sichern. Es finden sich in vielen Reli-
gionen auch ,sinnentleerte Uberbleib-
sel“, die in der Gegenwart keinen
sinnhaften Beitrag mehr leisten; doch

sie werden aus alter Zeit mitge-
schleppt.

Mythen, Riten und festgefiigte Re-
densarten sind ein Ersatz fiir heilige
Schriften. Sie sind oft wegweisend fiir
die Interpretation und Ausfithrung des
Religiosen. Mythen existieren meist in
zahlreichen Varianten und schildern
Urzeitgeschehen. Da die Taten der
Urzeit Modellcharakter fiir die Jetzt-
zeit haben, kommt ihnen ein normati-
ver Charakter zu. Dass man es bei den
Mythen mit altem Material zu tun
hat, kann man daran erkennen, dass
selbst kenntnisreiche Informanten
Redensarten oder Lieder in gebunde-
ner Form, die in Mythen eingestreut
sind, nicht mehr Wort fiir Wort iiber-
setzen konnen. Die Prosa wird in der
miindlichen Uberlieferung verdndert,
die gebundenen Teile bleiben in ihrer
alten Formulierung erhalten.

I1. Manifestationen des Sakralen

1. Wesen und Krifte nach
Bediirfnissen

M. Eliade betont h&ufig, dass sich das
Heilige und die Kraft den Menschen
immer wieder offenbaren. Er spricht
deshalb von Hierophanien und Krato-
phanien. Man sollte hinzufiigen, dass
die Menschen diese sich offenbarenden
Wesen und Kréfte nach ihrem Bediirfnis
ausgestalten. Ich méchte nur kurz eini-
ge Beispiele anfiihren, wie dullere Fak-
toren und menschliche Vorstellungen
auf die Naturreligionen einwirken kon-
nen. Nehmen wir z. B. die

e [nuit/Eskimo in der Arktis. Fiir viele
von ihnen ist die Wetter-, Wind- und
Sturmgottheit Sila das hochste We-
sen. Der richtige Wind ist fiir die Rob-
benjager im Kayak lebenswichtig, da-
mit sie wieder zurtickkehren kénnen
von der Jagd. Sedna, ein anderes
hochstes Wesen, ist eine Herrin der
Tiere. Vergehen sich die Jager gegen
ihre Gebote, schlielit sie alle Seetiere
in ihr Haus auf dem Meeresgrund ein.
Schamanen miissen sie dann freikau-
fen. Die hochsten Wesen der Inuit
sind demnach ganz auf ihre Umwelt
und ihre Wirtschaft abgestellt.
Die Pygmden, die seit iiber 4000 Jah-
re im dquatorialen Urwald Zentral-
afrikas leben, sagen vom Wald:
,Der Wald ist wie ein Vater und
eine Mutter zu uns; und wie ein Va-
ter und eine Mutter gibt er uns alles,
dessen wir bediirfen: Nahrung, Klei-
dung, Unterschlupf und Wérme ...
und Zuneigung (Liebe). Gewohnlich
geht alles gut, weil der Wald zu sei-
nen Kindern gut ist ..

Man kann ihr hochstes Wesen Tore mit
dem Urwald identifizieren.

e Ackerbauvilker verabsolutieren die
Mutter Erde, die ihnen alles zum Le-
ben gibt. In den Dorfern Westafrikas,
wo es vor allem Ackerbauer mit Spei-
cherwirtschaft gibt, kann man haufig
Erdkegel mit Opferblut und Hiihner-
federn drauf sehen. Die kleineren ge-
horen meist den Ahnen, der groRle
der Mutter Erde. Sie hat vielfach ein
Pendant, den Vater Himmel, der sie
mit Regen, dem symbolischen Sper-
ma, befruchtet. Er steht aber meist an
Bedeutung hinter der Mutter Erde,
auller etwa bei den Yoruba in Nigeria,
wo der Himmelsgott Olorun ein
machtiges Wesen ist, aber auch Onile,
die Mutter Erde ist prasent.
Hirtenvolker kommen meist mit ei-
nem absoluten Himmelsgott aus, der
mit seinem Regen die Weiden fiirs
Vieh sichert und damit das Uberleben
der Menschen. Eine Mutter Erde be-
notigen sie nicht, da sie keinen Acker-
bau betreiben.
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2. Religionslose Volker gibt es nicht

Wenn ich solche Sachverhalte Stu-
denten vortrug, konnte ich bisweilen
horen: Also macht sich doch der
Mensch seine Gotter selbst. Dann kam
vielleicht noch das Zitat von dem Vor-
sokratiker Xenophanes, wo es heifit:
,Wenn die Rinder, Pferde und Lowen
Hénde hétten/ und mit diesen Hdnden
malen kénnten und Bildwerke schaffen
wie Menschen,/ so wiirden die Pferde
die Gotter abbilden und malen in der
Gestalt von Pferden, die Rinder ... .

Diesem Einwand kann man sich
nicht ganz entziehen. Mir ist dennoch
die Frage wichtiger: Weshalb ,,machen“
sich alle Volker der Erde solche jensei-
tigen Wesen? Die einst zahlreichen
yreligionslosen Volker* des 19. und An-
fang des 20. Jahrhunderts haben bei
eingehender Erforschung keinen Be-
stand gehabt. Religionslose Volker gibt
es nicht!

Aus meiner Kenntnis der Naturreli-
gionen kommen mir immer wieder
Zweifel, ob Hierophanien und Krato-
phanien eine ausreichende Erkldarung
dafiir abgeben, wie diese einfachen
Menschen zu ihren iibermenschlichen
Machten gekommen sind. Driangen sich
in Erscheinungen die transzendenten
Wesen den Menschen auf, oder suchen
vielmehr die Menschen nach Wesen,
um ihre Welt zu erkldren und um die
Note ihres Alltags zu beherrschen? Ich
glaube, die Religionen, die Eliade be-
schreibt, miissen in einem héheren kul-
turellen Milieu angesiedelt sein, in dem
das Heilige schon um seiner selbst
willen einen hohen Wert darstellt, los-
gelost von irdischen Bediirfnissen und
Noten. Wenn man mit schlichten Men-
schen, die tédglich um ihr Uberleben rin-
gen, zusammenlebt, gewinnt man oft
den Eindruck, dass ihr Hauptanliegen
ist, die téaglichen Bediirfnisse befriedigen
zu konnen. Und dann gibt es wieder
Situationen, in denen sie an ihre trans-
zendenten Wesen unerschiitterlich glau-
ben und von deren Existenz iiberzeugt
sind. Manchmal konnte man sogar nei-
disch werden, wenn man sieht, wie
sie kein Zweifel anficht. Sie sind felsen-
fest in ihrem Glauben. Ist das nicht
schlielflich der vornehmste Akt einer
Religion?

3. Ahnen, Geister, Fetische

In Schriftreligionen wird seit Rudolf
Otto zwischen heilig und profan unter-
schieden. In sogenannten Naturreligio-
nen ist diese Grenze meist schwer oder
tiberhaupt nicht zu ziehen. Denn alles
hat irgendwie mit den Ahnen, Geistern
oder Fetischen zu tun. Wenn jemand
eine Trommel oder Maske schnitzen
will, wird er dem Naturgeist und viel-
leicht dem Schutzgeist des Baumes op-
fern, damit er den Baum freigibt, denn
nur dann wird die Trommel gut klingen
und der Maskentrédger vom Geist nicht
behelligt werden. Bevor man eine Pflan-
zung anlegt und auspflanzt, opfert man
den Ahnen, damit sie Fruchtbarkeit ge-
wihren. Vor einer Jagd, bei der Geburt
eines Kindes, bei der EheschlieBung,
beim Sterben usw., immer sind Opferga-
ben an Ahnen und/oder Fetische und
Geister notig.

Eine Bitte um Jagdwild lief bei den
Bakongo z. B. folgendermallen ab: Die
Jéger begaben sich vor dem Auszug zur
Jagd mit ihrem Klanéltesten in ihren
Friedhof. Zunachst reinigten sie die
Graber ihrer Verstorbenen von Un-
kraut. Der Klanilteste nahm eine Kale-
basse mit Palmwein und schiittete da-
von auf jedes Ahnengrab. Die Jdger
knieten nieder, dann auch der Alteste
und begann mit erhobenen Armen:

,Oh ihr Viter, oh ihr Miitter, oh ihr
Ahnen!

Kommt, kommt und trinkt den heil-
samen malafu (Palmwein).

Gebt Fruchtbarkeit und groe Nach-
kommenschaft.

Wir bringen euch diesen Wein aus
folgender Bedrangnis dar:

Wir bitten euch um Wildtiere, die
Hufe und Krallen haben.

Andere Klane erlegen grof3e
Wildtiere,

Wir in unserem Klan nur Winzlinge.
Trinkt heute und seht:

Wir ziehen zur Jagd aus,

Fiihrt uns grofRe Tiere zu

Und haltet das Wild nicht zuriick!“

In einem Bittgebet eines Klanéltesten
der Bayansi im Kongo wirft er in einer
dhnlichen Situation seinem Ahn vor,
dass er vielleicht gar nicht ins Dorf der
Ahnen gekommen sei. Wenn er trotz
Opfer nicht helfe, sei das doch ein Zei-
chen, dass er kein Ahn, sondern ein
mukwii, ein boser Totengeist, geworden
ist.

Fiir den Ahnenkult sind die
Klandiltesten zustindig. Sie

fiihren die notigen Opfer
durch.

In Afrika ist das Huhn das Opfertier
schlechthin, seltener die Ziege. Weitere
hdufige Gaben sind Palmwein, heute
auch Bier, Eier, Kolanusssaft, Salz etc.
Es geht immer um Nahrungsmittel oder
geschétzte Wertsachen des téglichen Le-
bens. In die groRen Rachefetischfiguren
am unteren Kongo, konde genannt, wer-
den Eisennigel oder Messerklingen ge-
schlagen, manchmal in glithendem Zu-
stand, um den konde aufzuwecken und
bose zu machen, damit er ja die Feinde
seines Besitzers verfolge und téte.

Es gibt Fetische, die benttigen Men-
schenleben, damit sie in Aktion treten.
Die konde gehoren dazu. Die grolen
Klanfetische jedoch nicht. Sie sind posi-
tive Schutzpatrone des Klans. Fiir etli-
che dieser Fetische konnte ich nachwei-
sen, dass es sich bei ihnen um weit zu-
riickliegende Ahnen handelt, zu denen
keine genealogische Verbindung mehr
besteht. Ahnen konnen ndmlich immer
nur fiir ihre eigenen Nachkommen tétig
werden. Erst wenn sie mythisch tiber-
hoht sind und keine genealogische Ver-
bindung mehr zu einem Klan bekannt
ist, konnen sie fiir alle Klane wirken.
Eine Ausnahme hierzu bilden bisweilen
die Ahnen des Herrscherklans.

Der Missionar Léo Bittremieux be-
richtet von den konde-Nagelfetischen,
dass zu ihrer Einweihung ein junges
Madchen geopfert wurde. Man legte
abends die grole Figur auf ein Bett und
das Médchen daneben. Morgens fand
man das Médchen tot. Seine Lebens-
kraft war in den Fetisch eingegangen.
In der Bauchhohle eines konde soll
man fiinfzehn Méadchenherzen gefun-
den haben.

4. Tiefe Abhingigkeit

Als ich bei den Bayansi im Kongo
lebte, war ich anfangs sehr erstaunt,
wie riide sie mit den sakralen Figuren
und Fetischen umgingen oder mit wel-
cher Rohheit sie vielfach die Opfertiere
traktierten. Ich hatte den Eindruck,
diese Menschen hatten gar keinen Re-
spekt vor dem Sakralen. Die Ahnen-
und Fetisch-Figuren standen ungepflegt
und verstaubt in einer Ecke. Man nor-
gelte bisweilen an den Ahnen herum,
weil sie immer Opferblut haben wollen,
sich aber nicht um den Hunger ihrer
Nachkommen im Diesseits kiimmern.
Man drohte ihnen an, sie bald zu ver-
gessen, wenn sie nicht aktiv helfen
wiirden.

Mit der Zeit gewohnte ich mich an
diesen scheinbar riiden Umgang, denn
ich merkte, wie tief die Abhdngigkeit
dieser Menschen von den iibermensch-
lichen Wesen war. Wir in Europa haben
langst vergessen, wie es ist, wenn die
Ernte eines Jahres durch Unwetter oder
Schédlinge ausfillt. Wir werden trotz-
dem nicht hungern. Wir sind abgesi-
chert gegen alle moglichen Schadens-
falle. Wenn aber im Busch die Ernte
ausbleibt oder ein tragendes Familien-
mitglied austfillt, eine Seuche wie die
Schlafkrankheit ausbricht, kann die
Lage sehr kritisch werden. Es gibt zwar
in der Grofl¥familie solidarisches Wirt-
schaften, aber fiihrende Mitglieder kon-
nen nicht ohne weiteres ersetzt werden.
In so einem Fall droht Hungersnot und
die Kinder sind immer diejenigen, die
am meisten gefdhrdet sind.

5. Heilige/Heiliges?

In Schriftreligionen ist hdufig von
heiligen Orten, Zeiten, Personen,
Gegenstdnden, Worten etc. die Rede. In
zahlreichen Naturreligionen findet man
dhnliche Sachverhalte. Schwierigkeit
hitte ich, wenn ich bei den Bayansi je-
manden als ,heilige Person“ bezeichnen
miisste. Es gibt Personen, die Sakrales
handhaben. Da sind die banganga,
Wahrsager und Heiler - ich bezeichne
sie gerne als ,,Priester” —, denn sie gel-
ten als positive Gestalten in der Ge-
meinschaft, besonders wenn sie erfolg-
reich arbeiten. Dann gibt es die Klan-
oberhdupter, die die Ahnenopfer dar-
bringen, die dlteste Dame der GroR-
familie, die fiir die Frauen Klanfetische
der Fruchtbarkeit verwaltet. Ob diese
Personen als gute Menschen wahrge-
nommen werden, wage ich nicht zu sa-
gen. Ein Sprichwort lautet: ,Wer kann
in einen Hiihnerstall die Hand hinein-
stecken, wenn der Besitzer ihn ver-
schlossen hilt?“ - Eben nur der Besit-
zer selbst. Man will damit ausdriicken:
Wenn ein Ungliick den Klan trifft, ist
der Alteste schuld, weil er ihn nicht
richtig beschiitzt hat, nicht die nétigen
Opfer vollzogen oder gar Klaninteres-
sen verschachert hat. Ich habe von
zahlreichen Klanen erfahren, dass sie
die gemeinsame Klankasse nicht dem
klandltesten Mann anvertrauen, son-
dern der #ltesten Frau.

6. Gut und bose

Die Bayansi unterscheiden zwischen
gut (bwey) und bose (bubi). Das Urteil,
ob etwas gut oder bose ist, wird aber
meist aufgrund sozialen Verhaltens ge-
fallt. Natiirlich gelten Diebe und Mor-
der als bose; und der Grund: Sie verlet-
zen die Rechte anderer. Wenn aber die
Strafe bezahlt ist, ist der Fall meist erle-
digt. Fordert ein befreundeter Klan
nach einem Vergehen eine unverhéltnis-
mifig hohe Wiedergutmachung, be-
zahlt man sie, bricht aber mit diesem
alle sozialen Beziehungen ab. Wird von
diesem Klan jemand straffillig, verlangt
man das Mehrfache einer normalen
Strafe. Beide Klane leben fiir vielleicht
Jahrhunderte in Dauerfeindschaft (mok-
wa), und spiter wissen die Nachkom-
men oft nicht mehr weshalb. Ehen zwi-
schen beiden sind selbstverstandlich
ausgeschlossen.

Obgleich bei Straftaten die Gesetze
der Ahnen tiibertreten werden, wird
beim traditionellen Gericht kaum damit
argumentiert, dass der Wille der Ahnen
gebeugt worden ist. Es wird festgestellt,
dass das Recht eines anderen geschma-
lert worden ist.

Ein typischer Fall, der sich oft ereig-
net, ist, dass ein Mann mit einer verhei-
rateten Frau verkehrt. Erwischt der
Ehemann die beiden in flagranti, darf er
seinen Nebenbuhler straffrei erschie-
Ren. Wird der Fall erst spater bekannt

und kommt es zu einer Gerichtsver-
handlung, muss der Beischlafer eine
Strafe zahlen. Die Argumentation lau-
tet: Er habe die Rechte des Ehemannes
auf seine Frau verletzt und damit seine
Lebenskraft vermindert. Alle Rechte, die
einem Menschen zustehen, sind Teil sei-
ner Lebenskraft. Ich habe manchmal
eingewandt: Die Tat ist doch bubi und
gegen das Gesetz der Ahnen, doch die-
ser Gedanke spielte im Urteil eine unter-
geordnete Rolle. Wegen ein oder zwei
Seitenspriingen einer Ehefrau kann der
Mann sich nicht scheiden lassen. Es
muss Ofter passieren oder es miissen
noch andere Faktoren dazukommen.
Die Seitenspriinge des Mannes werden
normalerweise nicht gezihlt.

7. Hexerei

Ein anderer sehr wichtiger Bereich
im Leben der Bayansi kann man, dhn-
lich wie die Gerichtsbarkeit, eher im
Profanen als im Sakralen ansiedeln: Ich
meine die Hexerei. Sie spielt bis heute
in Schwarzafrika eine zentrale Rolle im
sozialen Zusammenleben. Der bose
Mensch schlechthin ist der Hexer, die
Hexerin, muloki. Er isst mit Hilfe seiner
magischen Krifte die Lebenskraft der
Menschen auf. Wer frither der Hexerei
angeklagt wurde, musste sich der Gift-
probe unterziehen. Erbrach er das Gift,
war er unschuldig, wenn nicht, halfen
die eigenen Kinder mit, ihn totzuschla-
gen. Er wurde in der Savanne ver-
scharrt und sein Grab mit Steinen be-
schwert.

Heute ist, wenigstens offiziell, die
Giftprobe verboten. Aber Hexerei wu-
chert auch heute noch ungemein stark,
selbst in den modernen Stadtkulturen.
Neid und Missgunst sind an der Tages-
ordnung. Es gibt magische Mittel und
obskure Machenschaften, um anderen
zu schaden. Die meisten Krankheiten
werden auf Missgunst und Hexerei zu-
riickgefiihrt. Nur der Tod ganz alter
Menschen wird als natiirlicher Tod
angesehen. Man spricht von einem
,,INzambi-Tod“. Bei Todesféllen Jiingerer
oder schweren Krankheiten wird immer
nach dem/der Hexer(in) gesucht, der/-
die ihn verursacht haben soll. Innerhalb
eines Klans gibt es keine Hexerei. Dafiir
kann ein unbotmifiges Klanmitglied
von einem é&lteren nahen Verwandten
verflucht werden. Wenn der Fluch nicht
zuriickgenommen wird, stirbt der
Mensch. - Doch, um diesen ganzen Be-
reich auch nur annédhernd zu schildern,
brauchte man wenigstens einen ganzen
Vortrag.

8. ,,Beichte“

Die Bayansi kennen sogar eine Art
Beichte, aber auch sie wird nicht aus re-
ligiosen Griinden durchgefiihrt, sondern
aus sozialen. Bevor eine junge Frau hei-
ratet und zu ihrem Mann zieht, muss sie
aus der Macht der elterlichen Fetische
herausgelost und in den Bereich der Fe-
tische ihres Mannes eingegliedert wer-
den. Zu diesem Zwecke werden die
Klanfetische auf einer Matte aufgestellt.
Die nichsten Verwandten, wie Eltern
und Mutteronkel und andere, versam-
meln sich. Die Braut muss nun alle
Minner namentlich aufzdhlen, mit de-
nen sie bisher Geschlechtsverkehr hatte.
Man sagt, alle Madnner miissen aus ih-
rem Bauch heraus, sonst wird sie eine
schwierige Schwangerschaft und Geburt
haben oder gar nicht schwanger werden.
Da die Bayansi aber matrilinear sind, ge-
horen die Kinder zum Klan ihrer Mut-
ter. Keine Kinder bekommen gilt als das
schlimmste Los, das eine Frau treffen
kann. Unfruchtbare Manner kénnen
schummeln und ihre Frauen von Freun-
den schwingern lassen, unfruchtbare
Frauen gelten als wertlose Esser in der
Gemeinschaft. - Nach der Beicht-

4/2010 zur debatte 29



Zeremonie geht die Mutter zu den Bei-
schlédfern ihrer Tochter und verlangt von
jedem ein Huhn und eine kleine Sum-
me. Damit ist die Ehe geschlossen.

9. Heilige Orte, Zeiten und
Gegenstinde

Was die heiligen Orte, Zeiten und
Gegenstidnde betrifft, bieten die Religio-
nen der Uraustralier das beste Anschau-
ungsmaterial. Die Australier kennen
Schopferwesen, haufig Urkeber genannt,
die die Welt und Menschen ansatzweise
erschaffen haben, d. h. die Geschopfe
waren noch nicht ganz ausgereift. Sie
zogen in der Urzeit, bugari-Zeit, dream-
time, durch die Region, ruhten sich an
Orten aus, die zu heiligen Pldtzen wur-
den, sie gaben den Menschen heilige
Objekte wie Seelensteine, Fadenkreuze
und Schwirrholzer, die sogenannten
Tschurungas, und verschwanden wieder
von der Erde; teils gingen sie in die
Erde, teils in den Himmel.

Die Menschen ahmten die Wander-
ziige ihrer Urzeitwesen nach. Soweit sie
noch nomadisch leben, wandern sie in
Gruppen iibers Land; zu einer bestimm-
ten Zeit trifft sich der Stamm an dem
heiligen Platz des Urzeitwesens. Man
hélt Zeremonien ab, initiiert die Jugend-
lichen in die Stammesmythen, holt die
alten Tschurungas hervor und ldsst sie
iiber den Kopfen kreisen. Frauen und
Kinder miissen sich verstecken, denn
nur Eingeweihte diirfen sie sehen. Die
heilige bugari-Zeit ist nun wieder ange-
brochen. In der Néhe des Platzes gibt es
meist ein Wasserloch, in dem die Ah-
nenseelen hausen. Wenn Frauen am
Wasserloch vorbeigehen, kann eine Ah-
nenseele in sie hineinschliipfen. Dies ist
vielleicht ein Grund, weshalb es biswei-
len in der Literatur heilt, die Australier
wiirden nicht den Zusammenhang von
Beischlaf und Schwangerschaft kennen.

In alten Tschurungas sind die Urzeit-
wesen real prasent. Manchmal schabt
man die Tschurungas ab und bldst den
Staub iiber das Land, damit es griin und
fruchtbar werde. P. Ernest Worms, ein
Missionar in NW Australien, berichtet,
dass, wenn die Ménner eine neue
Tschurunga herstellen wollen, sie lange
nach einem geeigneten heiligen Baum
suchen. Haben sie ihn endlich gefun-
den, behandeln sie ihn wie ein Urzeit-
wesen. Die Spéne, die beim Schnitzen
abfallen, sammeln sie sorgfaltig ein und
begraben sie, denn sie sind bereits mit
der heiligen djalu-Kraft gesittigt.

10. Die Fetische und ihre Priester

Im religiosen Alltag der meisten Vol-
ker Afrikas spielen die Fetische neben
den Ahnen die wichtigste Rolle. Sie
werden von den Menschen sogar noch
héufiger angegangen als die Ahnen. In
unseren europdischen Sprachen ist der
Ausdruck ,Fetisch“ immer negativ be-
setzt. Es war ein Irrtum der Portugiesen
des frithen 16. Jahrhunderts, dass sie
glaubten, die Afrikaner wiirden hand-
gemachte (feitico, factitius) Objekte ver-
ehren und sogar anbeten. Sie konnten
sich offensichtlich nicht vorstellen, dass
die Afrikaner die Kraft oder die person-
liche Macht meinten, die sich im sicht-
baren Objekt niedergelassen hat. Da-
bei hitte doch die damalige christliche
Praxis mit Statuetten und Reliquien
sie eines Besseren belehren konnen!
Anfangs sprachen sie noch von ,Ido-
len“, aber um 1600 wurde der Ausdruck
Fetisch geldufig. Der Franzose C. de
Brosses fiihrte den Begriff 1760 in die
wissenschaftliche Literatur ein. Im 19.
Jahrhundert kommt dann die Theorie
auf, dass alle Religion im Fetischismus
ihren Ursprung habe.

Ein Fetisch ist ein materielles Objekt,
in dem eine {ibermenschliche, person-
liche oder unpersonliche Kraft/Macht

wohnt. Der Mensch sucht durch Ge-
schenke und Opfer ihr Wohlwollen zu
gewinnen, um daraus einen persén-
lichen Vorteil zu ziehen. Der Fetisch-
kult kann nicht automatisch der Magie
zugerechnet werden. Bei der Verehrung
der groRen Klanfetische haben wir es si-
cher mit echter Religiositdt zu tun. Lei-
der haben die christlichen Missionare
von Anfang an Ahnenkult und Fetisch-
dienst unter schwerer Siinde verboten -
die Muslime sind iibrigens bis heute ge-
nauso radikal. Die inkriminierten Feti-
sche, auch die groflen Klanfetische,
wanderten damit in die Klandestinitét
und waren dem Einfluss der Missionare
géanzlich entzogen. Man kann sich fra-
gen, ob es klug ist, so fundamentale In-
stitutionen fiir Wirtschaft und Sozialle-
ben einfach zu verbieten, denn sie ha-
ben ja nicht nur eine religiose Funktion.
Man kann sich fragen, ob denn der
Afrikaner zuerst weillgewaschen wer-
den muss, wenn er Christ werden will?
Afrikanische Priester haben in Artikeln
wiederholt versucht, den Ahnenkult zu
retten, indem sie ihn als Heiligenvereh-
rung darstellten. Aber konnen Ahnen
mit Heiligen gleichgesetzt werden?

Fiir den Ahnenkult sind die Klan-
dltesten zustandig. Sie fithren die noti-
gen Opfer durch. Je dlter man in der
afrikanischen Gesellschaft ist, desto na-
her ist man dem Ursprung und hat da-
durch mehr Kraft und auch mehr zu sa-
gen. Im Ahnenopfer geht es darum, die
Verbindung zum Urahn aufzunehmen.
Was im illud tempus geschah, wird im
Opfer wieder prasent gemacht, und
zwar nicht symbolisch, sondern realiter,
d. h. die Urzeit wird wieder prasent.

Im Fetischismus sind viele Riten ma-
gischer Natur. Man will die {ibermensch-
liche Macht zwingen, willfahrig zu sein.
Ich mochte aber nicht das Magische,
sondern das Religiose hervorheben. Fast
jedes Bayansi-Dorf hat einen oder meh-
rere banganga (Priester, Mdnner wie
Frauen). Manche Weien sprechen von
Medizinménnern, Heilern, Wahrsagern,
Zauberern. Es gibt zahlreiche Typen von
banganga mit einem begrenzten Betéti-
gungsfeld: Manche sind Spezialisten ge-
gen Riickenschmerzen oder Husten, an-
dere behandeln Knochenbriiche usw.
Ich nenne sie gerne Priester, wenn sie
fiir die Bewohner die Verbindung zur
jenseitigen Welt herstellen.

Ahnlich wie die Schamanen machen
sie eine Berufung durch, verbringen
Naéchte im Wald, wo Geister wohnen.
Sie schlafen im Friedhof auf dem Grab
eines Vorgéngers, der meist aus demsel-
ben Klan kommt. Die Menschen sagen,
sie leiden an Irrsinn. Nach Monaten
kehren sie wieder ins Dorf zuriick mit
ihrem Korbchen, das fortan ihr Fetisch
sein wird, mit dem sie arbeiten. Die Ob-
jekte im Korbchen haben eine groRRe
symbolische Aussage. Weile Flusserde
ist immer darin. Ein nganga hat fast im-
mer eine Rassel oder Schlitztrommel
oder ein Blasinstrument, um seine
Hilfsgeister herbeizurufen. Viele ban-
ganga behandeln ihre Patienten in der
Nihe eines Wassers, weil das Wasser
der Verbindungsweg zur jenseitigen
Welt ist. Ein guter nganga wird von der
Bevolkerung immer geschétzt.

Banganga haben ein feines Gespiir
fiir die Probleme ihrer Klienten. Sie
bekommen schnell heraus, wo sie der
Schuh driickt: Der eine lebt in Streit mit
den Dorfbewohnern, ein anderer hat
Krach mit dem Klan seiner Frau, weil er
noch nicht den Brautpreis bezahlt hat,
wieder ein anderer hat Schwierigkeiten
mit der eigenen Familie usw. Ein guter
nganga schickt solche Patienten ins
Dorf zuriick, damit sie ihre Probleme in
Ordnung bringen. Erst dann, konne er
sie gesundmachen. Ich war oft erstaunt,
mit welch groRem Erfolg sie ihre Leute
behandelten. O

Heilige(s) verehren. Eine Spurensuche
in der Geschichte der Kirche

Bernhard Schneider

Die Kirche ist dlter als die Heiligen-
verehrung, bekennt sich im Glaubens-
bekenntnis aber zugleich zur ,,Gemein-
schaft der Heiligen“, womit primér die
Gemeinschaft aller Christen gemeint ist,
die Anteil am , Heiligen“ in Wort und
Sakrament haben. Das ist allerdings
nicht der tibliche Sprachgebrauch,
wenn von Heiligen die Rede ist. Ge-
schichte der Heiligen meint stattdessen
gerade das Auseinandertreten von ein-
zelnen heiligen Gestalten und den ,,nor-
malen“ Gldaubigen, was theologisch ab
dem 3./4. Jahrhundert geschah. Kirche
ist aber auch die gemischte Gemein-
schaft aus Siindern wie Heiligen, Kir-
chengeschichte daher auch immer Siin-
der- und Siindengeschichte.

I. Anfinge in der Spitantike

Bereits die christliche Antike schuf
die Basis fiir die Heiligenverehrung, und
zwar mit der Verehrung der Apostel
und jener Maértyrer, die Christus be-
kannten und um seinetwillen verfolgt
worden waren. Ebenso kannte die Spét-
antike schon Wallfahrten zu heiligen
Stétten, d.h. zu Orten, an denen Jesus
Christus gelebt und gewirkt hat, sowie
zu Orten mit Grabern von Martyrern.
Mit der Verehrung des hl. Martin von
Tours ist schon fiir das 5. Jahrhundert
auch im lateinischen Westen ein Pilgern
zum Grab eines hl. Bischofs belegt.

Von Anfang an hat diese Frommig-
keitsform ,Wallfahrt“ unter Christen
nicht nur begeisterte Zustimmung ge-
funden, sondern auch Kritik hervorge-
rufen. In der Spatantike haben sich die
Kirchenviter Gregor von Nyssa und
Hieronymus mit Einwénden zu Wort
gemeldet, die traditionsbildend wirkten:
Es bedarf keiner Wallfahrt, um das Heil
zu erlangen; Gott ist im Geist und in
der Wahrheit in Britannien genauso gut
anzubeten wie in Jerusalem.

I1. Formung im Mittelalter
1. Friihmittelalter

Im langwierigen Ubergang von der
spatantiken zur frithmittelalterlichen
Gesellschaft verschoben sich die Ge-
wichte auch im Erleben und Leben des
Glaubens. Die weit weniger komplexe
und ausdifferenzierte frithmittelalter-
liche Gesellschaft lebte auch ihre Reli-
gion einfacher. Man spricht daher gerne
von einer archaischen Gesellschaft und
einer archaischen Religiositdt. Im Welt-
bild fand gegeniiber der Antike eine
,Resakralisierung® statt: die Natur er-
schien voller numinoser Méchte. Die
Dinge galten als heilig oder ddmonisch
besetzt. Uberall wirkten direkt Gott
oder der Teufel. Die Kirche stellte mit
Segnungen und Exorzismen Riten be-
reit, um diese unheilsvollen Méchte zu
besiegen oder zu vertreiben, dem dien-
ten auch in Kapseln oder Schnallen am
Korper getragene Reliquien.

Geprégt durch das Gefolgschafts-
denken, das Gottesbild des méchtigen,
Furcht erregenden und strafenden Got-
tes, in das zunehmend auch die Gestalt
Jesu Christi eingeebnet wurde, so dass
seine Menschheit kaum noch eine Rolle
spielte, sowie die Resakralisierung des
Kosmos, wurden Heilige als Heilsmittler
ungeheuer verehrt. Sie wurden als ,,Got-
tesmanner* oder auch ,Dienerinnen

Prof. Dr. Bernhard Schneider, Professor
fiir Kirchengeschichte des Mittelalters
und der Neuzeit an der Theologischen
Fakultdt Trier

Gottes“ bezeichnet, die sich durch ihre
Askese ,virtus“ (,Kraft“) bei Gott er-
worben hétten, die sie nun frei einset-
zen konnten. Antikem und germani-
schem Klienteldenken entsprechend er-
wartete man, sie wiirden ihre ,virtus*
besonders zugunsten ihrer Klientel ein-
setzen. Aus diesem Klienteldenken lei-
tet sich die Zuordnung eines Heiligen
als ,,patronus“ zu einzelnen Personen
oder bestimmten Gemeinschaften ab,
die seinen Namen tragen und / oder
ihm durch Verehrung verbunden sind.
Da nach mittelalterlichem Verstdand-
nis die ,virtus“ der Heiligen dort am
meisten gegenwartig sein sollte, wo ihre
Leiber ruhen, erschienen Wallfahrten
zu den Grébern heiliger Méanner und
Frauen als sinnvolle Praxis. Die ,virtus®
konnte in dieser Vorstellungswelt aber
auch iibertragen werden auf Gegenstén-
de, die mit den Heiligen bzw. ihren
Grébern in Verbindung kamen. So ent-
standen die (Sekundir-)Reliquien. Von
einer Teilung der Korper zur , Reli-
quiengewinnung® sah man im Friihmit-
telalter indes im Westen noch bis ins
9. Jahrhundert ab, wéahrend diese Praxis
im griechischen Kulturraum friiher auf-
kam. ,,Zu Ehren der Altdre“ erhoben
wurden die als Heilig verehrten, was
tatséchlich die Erhebung des Sarges aus
dem Erdgrab in ein erhohtes Grab in
Altarndhe meint.

2. Hochmittelalter

Einen gewaltigen Aufschwung erlebte
die Heiligen- und Reliquienverehrung
dann im Hochmittelalter. Bruderschaf-
ten, Ziinfte wie ganze Stadtgemeinden
banden sich an einen Heiligen als Pa-
tron und durch ihre praktizierte Vereh-
rung suchten sie auch den Heiligen an
sich zu binden. Besonders sichtbar zeigt
sich der Aufschwung an der stark wach-
senden Zahl der Wallfahrtsorte. Seit
dem 11. Jahrhundert zogen immer mehr
Menschen nach Jerusalem, Santiago de
Compostela oder Rom, in Deutschland
nach Aachen, Kéln oder Trier, um nur
einige der bekanntesten Wallfahrtsorte
zu nennen. Thr priméres Ziel war es fiir
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gewohnlich, Heilung fiir korperliche
und geistige Gebrechen zu finden, Dank
zu sagen fiir eine schon in der Heimat
erfahrene wunderbare Hilfe oder Siihne
zu leisten fiir begangene Verfehlungen.
Die Pilgerstétten fiihrten grundsétzlich
Menschen aller Schichten zusammen.
Das Beispiel der extrem kostspieligen
Jerusalemwallfahrten zeigt aber, dass
eine vorschnelle Idealisierung des
mittelalterlichen Pilgerwesens vermie-
den werden muss, denn nur fiir eine re-
lativ kleine Schar vermdgender Pilger
war dieses Ziel erreichbar.

Das Hochmittelalter brachte auch die
Heiligsprechungsverfahren an der Kurie
hervor. Unter Papst Gregor IX. gelangte
das pépstliche Vorrecht zur Kanonisa-
tion 1234 zu einer rechtlichen Fixie-
rung, nachdem die Heiligsprechung des
hl. Ulrich (f 973) im Jahr 993 wohl die
erste gewesen war, bei der Rom férm-
lich tatig wurde. Bis zur genannten Kkir-
chenrechtlichen Fixierung wurde man
durch die Verehrung und eine sich an-
schlieBende bischoflich (teils auch syno-
dal) autorisierte Translation/Erhebung
mit liturgischer Feier heilig, weshalb
man in gewisser Weise auch von einer
,Volkskanonisation“ sprechen kann.
Unter den offiziell heilig gesprochenen
Personen wie unter denen, fiir die ein
Verfahren eingeleitet worden war, iiber-
wogen im Mittelalter (und bis heute)
die Angehorigen aus dem Klerus bzw.
dem monastischen Bereich bei weitem.
Der erste und einzige nichtadlige heilig-
gesprochene Laie war der hl. Homobo-
nus (1 1197). Die kanonisierten ,Laien-
heiligen“ reprasentierten allerdings kein
Modell von Heiligkeit, das den Lebens-
bedingungen der Masse der Glaubigen
entsprach. Nahezu ausnahmslos gehor-
ten sie zur Oberschicht, nahezu aus-
nahmslos wurden solche Laien kanoni-
siert, die in ihrem Leben dem monas-
tisch-asketischen Modell entsprachen.

3. Spitmittelalter

Im so genannten Spétmittelalter —
also im 14. und 15. Jahrhundert - blie-
ben diese Grundlagen bestehen und
dennoch kam es zu markanten Entwick-
lungen. Die im mittelalterlichen Bul3-
wesen verankerten Abldsse gewannen
zunehmend Bedeutung fiir die From-
migkeit der Massen. Ablédsse trugen mit
dazu bei, jene gewaltigen Reliquien-
sammlungen zusammenzutragen, die
etwa Friedrich der Weise, Luthers Pro-
tektor, in Wittenberg oder Erzbischof
Albrecht von Mainz in Halle zusam-
mentrugen. Erzbischof Albrecht von
Mainz hatte 21.441 Stiick, darunter 42
vollstandige Heiligenkorper angehduft
und schétzte sich gliicklich, mit seinen
Reliquien zugleich tiber 39 Millionen
Jahre an Ablass erworben zu haben.
Von einer ,,quantifizierten Frommig-
keit“ und einem Trend zur , Rechenhaf-
tigkeit“ in der Religiositét spricht man
daher in der Forschung.

Gerade im florierenden Reliquienkult
manifestiert sich auch die starke Ten-
denz zur Visualisierung des Glaubens.
Die ,heilige Schau“ ist ein kennzeich-
nendes Element. Im Spétmittelalter
wurden die Reliquien nédmlich sichtbar
gemacht. Die Reliquiare erhielten einen
Glaseinsatz und zu bestimmten Termi-
nen wurden die Reliquien bei aufwan-
dig inszenierten Heiltumsweisungen 6f-
fentlich gezeigt (z.B. alle sieben Jahre in
Aachen).

Immer mehr Feiertage préagten den
Jahreskreis. Hierin artikulierte sich die
intensivierte Heiligenverehrung und be-
sonders die Maria entgegengebrachte
Verehrung. Neben Maria war ihre Mut-
ter, die hl. Anna im ausgehenden
Mittelalter eine ,,Modeheilige“. Die Hei-
ligen wurden alltdglich und vertraut.
Erst im 15. Jahrhundert dominierten all-
mahlich auch die Heiligennamen bei

der Namensgebung der neugetauften
Kinder. Nach Heiligen benannte Bru-
derschaften entstanden in grofer Zahl
und dienten besonders dem wechsel-
seitigen Gebetsbeistand, dem guten Be-
grébnis und dem Totengedéchtnis.

Im Spétmittelalter erfuhr die européi-
sche ,,Sakrallandschaft“ noch einmal
eine enorme Verdichtung. Die Wall-
fahrtsorte lagen nun nicht langer in ei-
ner nur miihsam erreichbaren Ferne,
die eine Wallfahrt zu einem Abenteuer
mit ungewissem Ausgang werden lief3.
Wallfahrtsorte sprossen iiberall empor.
Hauptanziehungspunkte der neuen Pil-
gerstédtten waren nun weniger Graber
oder Reliquien, sondern wundertétige
Bilder. Der , gemaine Mann“ war héufig
am Aufkommen dieser neuen Kultstat-
ten maRgeblich beteiligt und préagte mit
dem massenhaften, spontanen Zustrom
den Eindruck der Beobachter.

I11. Die Umformung in Reformation
und katholischer Reform/
Konfessionalisierung

1. Reformatorische Infragestellung

Am Ende des spatmittelalterlichen
Booms stand in der Reformation die ra-
dikale Infragestellung von Heiligenver-
ehrung, Reliquienkult und Wallfahrten.
In Teilen konnten die Reformatoren an
die spatmittelalterliche und zeitgenossi-
sche humanistische Kritik ankniipfen.
So etwa, wenn Luther sich zunéchst ge-
gen unverniinftiges wundersiichtiges
Pilgern zu neuen Orten aussprach, das
auch ihm mit Betrug, unlauterem Ge-
schaftssinn, Geldverschwendung, Bette-
lei und moralischen Verfehlungen ge-
paart erschien. Auch er wollte weg von
einer verduerlichten Frommigkeit. Mit

Neben den grofien Heiligen
standen die lokalen
Patrone.

der Kennzeichnung des Pilgerns als ,,ge-
ring gut werck, von dem seine Anhén-
ger jedoch anndhmen, es sei ein , kost-
lich gut werck®, schlug Luther ein The-
ma an, das dazu geeignet war, der Heili-
genverehrung und den Wallfahrten ihre
theologische Basis zu entziehen. Er
mutmallte darin falschen Glauben und
riet schon 1520 Wallfahrten abzuschaf-
fen. In den weiteren Schriften, man
nehme etwa seine kleine Heiligenschrift
1522, waren Reliquien nur noch leblose
Dinge fiir ihn, deren Zurschaustellung
in Halle er personlich scharf und pole-
misch bekdmpfte. Die Heiligen wurden
ihm Tote, tiber die man nichts wissen
konne und die fiir die Lebenden nichts
tun konnten. Heilige galten bestenfalls
als ,exempla fidei“, Beispiele gelebten
Glaubens.

In den sich der Reformation zuwen-
denden Territorien und Stddten ent-
wickelte sich der Kampf gegen diese
Form des ,papistischen Aberglaubens
fortan zu einem festen Bestandteil pas-
toraler und obrigkeitlicher Bemiihun-
gen. Belehrung und Strafandrohung
(Ausschluss vom Abendmabhl) sollten
erhaltene Reste beseitigen. Kultbilder
wurden aus den Kirchen entfernt oder
bei férmlichen Bilderstiirmen zerstort.
Wo Kriege zwischen den Konfessionen
tobten, wurden Wallfahrtskirchen be-
vorzugte Objekte der Zerstorung. Auch
wenn es mitunter sehr lange brauchte,
um das Vertrauen auf Heilige und Wall-
fahrten bei den Menschen zu beseiti-
gen, so taten Reformation und prote-
stantische Konfessionalisierung dem
Wallfahrtswesen insgesamt einen be-
triachtlichen Abbruch, zwangen die alt-
gldaubige Kirche aber auch zu einer drin-
gend bendétigten Kldrung.

2. Versuchte Kontrolle des Heiligen
und seine Instrumentalisierung in der
katholischen Konfessionalisierung

Ein Teil der kirchlichen Antwort auf
die reformatorische Herausforderung
ihrer iiberlieferten Frommigkeitspraxis
bestand in der theoretischen Zuriick-
weisung der Kritik, verbunden mit einer
Klédrung der eigenen Position. Das
unternahm das Trienter Konzil mit sei-
nem Dekret iiber die Anrufung und Ver-
ehrung der Heiligen und ihrer Reliquien
(3.12.1563). Es bekriftigt die Rechtma-
Rigkeit und Niitzlichkeit der Verehrung
von Maria, Engeln und Heiligen, bindet
ihr helfendes Wirken jedoch an den ei-
nen Erloser Jesus Christus und spricht
sich gegen allen Aberglauben aus. Die
den Heiligenbildern erwiesene Vereh-
rung gelte nicht dem Bild, sondern den
dargestellten Personen.

Im Kontext der konfessionellen Kon-
troverse und Abgrenzung wurde nach
dem Konzil die Heiligen und insbeson-
dere die Marienverehrung auf katholi-
scher Seite betont herausgestellt. Meh-
rere Marienfeste wurden eingefiihrt
oder in ihrer Geltung ausgedehnt. Fiir
das 17. und friihe 18. Jahrhundert erhielt
die Marienverehrung in Deutschland
nicht nur durch das entsprechende Wir-
ken der Kirche herausragende Bedeu-
tung, sondern auch durch die Aktivita-
ten der fithrenden Dynastien der Habs-
burger und Wittelsbacher. Sie war Aus-
weis personlicher Frommigkeit der
Fiirsten, aber auch Staatsprogramm.
Maria wurde zur Patronin ganzer Lén-
der erhoben, nicht nur in Bayern, son-
dern 1678 auch in Luxemburg.

Heilige blieben im katholischen
Raum Fiirsprecher und Vorbilder zu-
gleich - Schutzpatrone der auf ihren
Namen Getauften, aber auch von Bru-
derschaften und Berufsstinden. Neben
den ,groflen“ Heiligen standen die lo-
kalen Patrone. An den gebotenen Feier-
tagen und am Patrozinium des lokalen
Schutzpatrons wurde nicht gearbeitet
und es gab Feiern, Prozessionen, Volks-
feste und Markte. Heiligenfeste dienten
der Bevolkerung zur Strukturierung der
Zeit, fungierten als Merkdaten fiir Wet-
tervorhersagen oder Pachttermine. Die
herrschenden Dynastien wie die kirch-
lichen Obrigkeiten vermittelten durch
die Popularisierung bestimmter Heiliger
zugleich erwiinschte religiose und mo-
ralische Ideale und versuchten die Be-
volkerung in die Staaten und die Kirche
zu integrieren. Der Heiligenhimmel er-
hielt Zuwachs in Gestalt der neuen ide-
alen Heiligen wie Ignatius von Loyola,
Franz Xaver oder Theresa von Avila. Zu
groRer Popularitdt gelangten nicht alle,
trotz der energischen Propagierung
durch die wirksamen Orden. Barocke
Architektur und Kunst verwandelten
Natur und Raum durch Heiligenfiguren
an Briicken, Wegen und Héausern zur
allseits bekannten barocken Sakralland-
schaft und schufen (z.B. in den Decken-
gemilden der Kirchen) eine Verbindung
zu den Heiligen im Himmel. Der Heili-
genkult wurde auf diese Weise tragende
Grundlage jener barocken katholischen
Kultur, die Peter Hersche auf die Kurz-
formel ,MuRle und Verschwendung* ge-
bracht hat.

Wallfahrten erlebten als Teil dieser
Kultur bis ins 18. Jahrhundert eine neue
Konjunktur. Die Reformkréfte im Kle-
rus des ausgehenden 16. und frithen
17. Jahrhunderts riickten dabei aber die
geistliche Dimension der Wallfahrten in
den Vordergrund. Sie versuchten diese
in die kirchliche Liturgie einzubinden
und zu sie zu kontrollieren. Auch die
reformorientierten gebildeten Kleriker
konnten sich auf die Dauer der , Logik
des Wunders“ aber nicht entziehen,
teilten mithin wenigstens ein Stiick weit
die Heils- und Wunderhoffnung der
ynormalen“ Pilger. Das Wunder sollte

aber wenigstens klerikaler Kontrolle
unterliegen. Der Klerus hatte die Wun-
der zu registrieren und allein zu propa-
gieren. Seit 1634 waren Reliquien
kirchlich nur dann noch als verehrungs-
wiirdig anerkannt, wenn sie durch eine
kirchenamtliche Autorisierung als
»echt“ ausgewiesen wurden (Reliquien-
authentik).

Auch die katholischen Fiirsten waren
aus Ordnungsgriinden an einer Reform
der Wallfahrten interessiert und suchten
sie als Element zu nutzen, um die Be-
volkerung in die sich konfessionell defi-
nierenden frithmodernen Staaten und
ihre Ordnungsmodelle zu integrieren.
Das MaR der Kontrolle und der Durch-
setzung etwaiger Normen darf aller-
dings nicht iiberschétzt werden.

Das war ein Aspekt im Strukturwan-
del der Wallfahrten. Die andere Seite
dieses Wandels bestand darin, dass im
Verlauf des 17. und teilweise noch im
18. Jahrhundert zahlreiche neue Pilger-
zentren entstanden, die teils nur lokale,
mitunter aber auch weit dariiber hin-
ausgehende Bedeutung erlangten. Gera-
de die Fiille dieser Nahwallfahrten
driickte dem Wallfahrtswesen in der
Frithen Neuzeit seinen Stempel auf.
Nur sie ermoglichten die Beteiligung
ganzer Gemeinden und deren héufige-
ren Aufbruch zu einer Wallfahrt (oft
mehr als ein Dutzend Mal im Jahr), die
so die Form groRer Prozessionen an-
nahmen. Zum Strukturwandel des Wall-
fahrtswesens gehort auch die verstarkte
marianische Ausrichtung, die schon im
Spétmittelalter begann und die im 17.
Jahrhundert weiter forciert wurde (z.B.
Mariahilf bei Passau).

IV. Versuchte Entmachtung und
erfolgreiche ultramontane (Wieder-)
Entdeckung der Heiligen (1750 - 1850)

Zum Leitmotiv der Frommigkeit
avanciert in der , Katholischen Aufkla-
rung“ die Formel von der Anbetung
Gottes im Geist und in der Wahrheit
(Joh 4,23f.). Damit verband sich eine
doppelte Zielsetzung und Forderung.
Die Religion der Glaubigen miisse ver-
niinftig sein, miisse auf Einsicht und
lauteren Beweggriinden beruhen. Dar-
aus resultierte die Betonung von Glau-
bensunterweisung, aber auch eine Ab-
lehnung von allen legendarischen Inhal-
ten und eine verbreitete Skepsis gegen-
tiber Wundern.

Die Formel von der ,,Anbetung Got-
tes im Geist und in der Wahrheit“ findet
sich dartiber hinaus sehr hédufig im Kon-
text kritischer Auslassungen iiber die
Entwicklung barocker Frommigkeits-
praxis. Dieser wurde vorgehalten, sich
vom Wesen der christlichen Religion
entfernt und sich zu sehr um AufRerlich-
keiten gekiimmert zu haben. Daher
strebte die von den katholischen Auf-
kldarern geforderte Reform danach, die
Frommigkeit wieder auf das ,Wesent-
liche“, auf ihre Mitte zu zentrieren. Die-
se Tendenz duBerte sich neben der Ab-
lehnung des friiheren Prunks in Liturgie
und Kirchenbau und der Betonung der
ethischen Dimension des Christentums
vor allem als Kritik an einer ritualisier-
ten Frommigkeit.

Marien- und Heiligenverehrung und
die damit auf das engste verbundenen
Bruderschaften und Wallfahrten gerieten
daher unter massiven Beschuss. Sie gal-
ten iiberwiegend als hervorstechender
Ausdruck dieser kritisierten Tendenzen.
Heftig kritisierte man die als gédngig dar-
gestellte Praxis, die Heiligen als notwen-
dige Vermittler bei Gott hinzustellen,
um dessen Zorn abzuwenden. Zugleich
wurde die in der nachtridentinischen
Pastoral so sehr betonte Heiligenvereh-
rung theologisch als keineswegsnotwen-
dig relativiert. Heilige einschlieRlich der
Gottesmutter seien Vorbilder, blieben
aber Geschopfe. Nur als solche legten
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sie bei Gott Fiirbitte ein. Wo die Vereh-
rung der Heiligen iibertrieben werde, da
drohe Aberglaube, den auch die katholi-
schen Aufkldrer bekampften. Nicht nur
Magie und Hexenglauben fielen unter
diese Kategorie, sondern auch die Wun-
derpropaganda an den Gnadenstétten,
das Anriihren von Gegenstéanden an
Gnadenbilder oder Reliquien, ja ganz
allgemein die Hoffnung der Pilger, am
Wallfahrtsort besondere Gnaden von
den dort verehrten Heiligen zu erlangen.

Wallfahrten und andere ,,Nebenan-
dachten“ schienen aber auch deshalb
entbehrlich zu werden, weil ein neues
Ideal des heiligmaligen Christen andere
Moglichkeiten aufzeigte, um sich Ver-
dienste zu erwerben. In alltdglicher
Pflichterfiillung in Beruf, Familie und
Gemeinde erlange der fromme Christje-
ne Verdienste, die vermeintlich mit den
Wallfahrten gewonnen wiirden. Nicht
langer konnte sich in den Augen der
aufkldrerischen Reformer ein wahrer
Christ der alltdglichen Arbeit mit dem
Hinweis auf die Gott und seinen Heili-
gen geschuldete Verehrung entziehen.
Hier artikulierte sich in der Wallfahrts-
kritik die allgemeine Neubewertung
menschlicher Arbeit und ihre Umset-
zung in ein daran ausgerichtetes verén-
dertes Ideal heiligmaligen christlichen
Lebens: Die Arbeit selbst konnte zum
Gebet, die Werkstatt zum Altar dekla-
riert werden.

Dann sind die neuen Ma-
rienfeste und neue mariani-
sche Andachten wie die
Maiandacht oder die Herz-
Marid-Verehrung mit ihrer
stark emotional-sentimenta-
len Prdgung zu nennen.

Gegen die Umsetzung dieses Reform-
programms erhob sich Widerstand. Er
fand im Kampf um die Beibehaltung der
traditionellen Heiligen- und Marienfeste
und die damit verbundene Feierkultur,
die den 6konomischen Uberlegungen
der Aufkldarung ein Dorn im Auge war,
sein Zentrum.

Im 19. Jahrhundert blieben Benedik-
tionen, Marien- und Heiligenverehrung,
Bruderschaften, Wallfahrten und Pro-
zessionen ein lange Zeit heftig umstritte-
nes Terrain, das die Theologen spaltete
und Zwist in den Pfarreien heraufbe-
schwor. Die auf Rom ausgerichteten,
antiaufklarerischen ultramontanen Krei-
se konnten mit ihrem Frommigkeits-
verstdndnis dagegen problemlos an die
stirker lebensweltlich und sinnenhafte
Glaubenspraxis der groen Mehrheit der
Katholiken ankniipfen. Wallfahrten und
Prozessionen waren fiir sie wesentliche
Artikulationen katholischer Frommig-
keit und sie traten dafiir ein, diese gegen
die staatlichen und teilweise kirchlichen
Beschréankungen wieder zuzulassen. In
dieser Hinsicht verdient die Trierer Hl.-
Rock-Wallfahrt von 1844 grofRe Auf-
merksamkeit. Ausgerufen und organi-
siert von einem eher ultramontan geson-
nenen Bischof zeigte sich in dem Mas-
senandrang von anndhernd einer Mil-
lion Menschen uniibersehbar die Verein-
barkeit der ultramontanen Konzeption
mit der Bediirfnislage der Glaubigen. Sie
zeigte dariiber hinaus, in welchem Aus-
malR die katholische Kirche die Men-
schen mobilisieren konnte, Ausdruck
auch eines neu gewonnenen kirchlichen
Selbstbewusstseins. Diese Wallfahrt ist
allerdings auch ein augenfilliges Beispiel
dafiir, wie die ultramontanen Bischofe
versuchten, auch solche Frommigkeits-
formen von allem so genannten Wild-
wuchs zu reinigen und ihnen eine streng
kirchliche und ritualisierte Gestalt zu

verleihen. Die Wallfahrt nach Trier soll-
te unter Leitung eines Priesters erfolgen,
dem man zu Gehorsam verpflichtet war.
Sie musste sich als geordnete kirchliche
Prozession vollziehen, gepragt von Ge-
bet und Gesang, integriert in die kirchli-
che Liturgie (Sakramentenempfang). Sie
sollte auch Anlass zur religiosen Unter-
weisung werden.

Es gehort zu dieser Entwicklung,
dass die Frommigkeit zunehmenden
Normierungs- und Vereinheitlichungs-
tendenzen unterlag. Insofern war die
Periode, die nun zu behandeln ist, jene
Phase in der Kirchengeschichte, die
wohl am starksten verkirchlicht war,
begleitet freilich von teilweisen Sékula-
risierungstendenzen.

V. Organisierte Massenreligiositdt und
ihre Grenzen: Katholisches Milieu
und ,,marianisches Jahrhundert*
(1850 bis 2. Vatikanum)

Gezielt propagierten die ultramonta-
nen Kreise im Bund mit Rom bestimmte
Formen der Heiligenverehrung, allem
voran die Marienverehrung. Neben der
Herz-Jesu-Verehrung (1899 Weihe der
Welt an das Herz Jesu), war die Marien-
verehrung wohl die dominanteste
Frommigkeitsform. Zu erinnern ist zu-
néchst an die von Pius IX. 1854 vorge-
nommene feierliche Erkldrung tiber die
Unbefleckte Empféangnis Mariens und
das Dogma von der leiblichen Aufnah-
me Mariens in den Himmel (Pius XII.
1950). Dann sind die neuen Marienfeste
und neue marianische Andachten wie
die Maiandacht oder die Herz-Maria-
Verehrung mit ihrer stark emotional-
sentimentalen Pragung zu nennen. Be-
sondere Beachtung verdienen die zahl-
reichen Marienerscheinungen. Seit
1830 (Catherine Labouré; wundertitige
Medaille) nahmen sie nach und nach ei-
nen zentralen Platz in der Frommigkeit
der katholischen Massen ein, verbun-
den mit dem Aspekt des Wunders, be-
sonders der wunderbaren Krankenhei-
lung. Die Reihe von Erscheinungen,
von denen Lourdes (1858) und Fatima
(1917) nur die bekanntesten sind, dau-
erte bis in die 1950er Jahre mit nie er-
reichter Intensitét fort. Sie brachten
jene durchorganisierten internationalen
Massenwallfahrten hervor, die wir noch
heute kennen. Masse, perfektionierte
Organisation, standardisierte Frommig-
keitsformen (man denke an die standar-
disierten und industriell produzierten
Madonnen vom Lourdes- oder Fatima-
typ) und strikte klerikale Kontrolle
(kirchliche Anerkennung der Erschei-
nungen als Bedingung; kirchliche Sich-
tung der Wunder; klerikale Leitung der
Pilgerziige) sind die Kennzeichen. Sie
reprasentieren einen triumphalistischen,
kéampferischen Katholizismus.

Gleichzeitig konnten sich in diesem
Phidnomen religiose Sehnsiichte der
Gléubigen, kdmpferische Betonung von
Katholischsein und die Erfahrung sozia-
ler und kultureller Bedriickung biin-
deln. Das fiihren die spektakuldren Er-
eignisse im saarlandischen Marpingen
im Jahr 1876 vor Augen. Dort sollte mit-
ten im Kulturkampf Maria erschienen
sein und Kranke geheilt haben. Der ge-
walttédtige Einsatz preuRischer Soldaten
gegen die rasch zusammenstromenden
Pilgerinnen und Pilger machte daraus
ein Politikum ersten Ranges, das in Ber-
lin den Landtag und in Saarbriicken die
Justiz bewegte.

Politisch wurden Heilige und Heili-
genverehrung auch noch in anderer Ge-
stalt: Im Zuge des wachsenden Natio-
nalismus konnten Heilige als National-
heilige regelrecht nationalisiert werden.
Im deutschen Katholizismus galt das im
19. Jahrhundert fiir den hl. Bonifatius,
den die ultramontanen Katholiken als
»Apostel der Deutschen hervorhoben,
nicht zuletzt um damit gegeniiber dem

protestantisch dominierte gesellschaft-
lichen Diskurs und der preuRisch-
protestantisch geprégte Nationalbewe-
gung die kulturelle Bedeutung der ka-
tholischen Kirche fiir Deutschland de-
monstrieren zu konnen.

Eine dritte politische Dimension der
Heiligenverehrung zeigte sich in Dikta-
turen. Wallfahrtsorte und Heiligenfeste
konnen zu Symbolen der politischen
Nichtanpassung werden. Mehr oder we-
niger deutlich war das im NS-Deutsch-
land, wo die Wallfahrten genau deshalb
von den Nationalsozialisten mancherlei
Schikanen ausgesetzt und von katholi-
schen Kreisen als offentliche Foren der
Selbstbehauptung genutzt wurden (z.B.
Aachener Heiltumsfahrt 1937 oder das
Wiirzburger Kilianifest). Im emsléndi-
schen Heede scheiterte selbst die Gesta-
po nach 1937 daran, die von den dorti-
gen Marienerscheinungen ausgeloste
Massenbewegung zu kontrollieren und
zu unterbinden, und das, obwohl der
Ortsbischof kein Freund dieser Bewe-
gung war. Das Beispiel der Trierer HI.
Rock-Wallfahrt vom Sommer 1933 zeigt
auf der anderen Seite, wie in dem da-
mals herrschenden Klima der Illusion
Ansitze einer Vereinnahmung grofRer
Wallfahrten durch die Nationalsozialis-
ten unternommen wurden.

Grenzen dieser ultramontanen ka-
tholischen Massenreligiositét sind nicht
zu iibersehen. Die enge Verbindung von
Katholischsein und sinnlich-sentimental
ausgerichteter ultramontaner Frommig-
keit wurde fiir die biirgerlichen Kreise
zu einem Problem. Threm Geschmack
entsprachen weder der Herz-Jesu-Kult
noch die Wunderwelt der Mariener-
scheinungen. Dann geriet diese From-
migkeit zunehmend in den Verdacht,
weiblich zu sein. Man spricht in der
Forschung von einer moglichen , Femi-
nisierung der Religion“. Deshalb gab es
im spéten 19. und frithen 20. Jahrhun-
dert deutliche pastorale Bemiihungen
um den katholischen Mann und ein
,mannhafte“ Formulierung z.B. von
Herz-Jesu- oder auch Marienverehrung.

Als weiteres Problem kann der Kom-
plex der verdnderten Arbeits- und Fami-
lienwelt genannt werden. An Viehheili-
gen bestand in einem hochindustriali-
sierten Deutschland weit weniger Be-
darf als noch in der Mitte des 19. Jahr-
hunderts. Wo aber standen die Heiligen
zur Verfiigung, die einem Fabrikarbeiter
oder einer Fabrikarbeiterin Orientie-
rung bieten und ihr Abwandern in den
Sozialismus verhindern konnten? Ab-
hilfe suchte man von Rom her durch
die Propagierung des hl. Josephs zu
schaffen, der als frommer Handwerker
und Teil der hl. Familie eine starke
Konjunktur erlebte. 1955 fiihrte Papst
Pius XII. als Schlusspunkt das Fest
»Joseph der Arbeiter” ein und legte es
bewusst auf den Festtag der sozialisti-
schen Arbeiterbewegung, den 1. Mai.
Traf die Lebenswelt des heiligen Zim-
mermanns aber noch die industrielle
Lebenswelt des 20. Jahrhunderts, in der
die Hochofen an die Stelle der Kathe-
dralen traten? Immerhin versuchte man
die Technik gewissermallen zu taufen,
wenn auch teils erheblich verzogert.

So erhielten Rundfunk und Fernsehen
oder auch Luft- und Raumfahrt ,natiir-
lich“ ihren jeweiligen Schutzpatron,
womit man die mittelalterliche Praxis
der Zunftpatrone ins 20. Jahrhundert
iibertrug. Vor diesem Hintergrund wére
auch die Praxis der Heilig- und Selig-
sprechungen neu zu analysieren. So-
weit ich sie iiberblicken kann, sind hei-
ligmé&Rige Laienchristen, die mitten in
der Welt ihren Mann und ihre Frau
standen, noch immer Mangelware,
selbst wenn sie als Martyrer in den Zei-
ten der Kirchenverfolgungen des 20.
Jahrhunderts nun etwas stirker bei Hei-
lig- und Seligsprechungen berticksich-
tigt sind. O

Presse

Die katholische
Soziallehre

Miinchner Kirchenzeitung

2. Mai 2010 - Als ,,zu gut gehiiteten
Schatz“ bezeichnete Erzbischof Rein-
hard Marx die Soziallehre in seinem
Grundsatzreferat. Sie meine nicht nur
die Texte der Papste, sondern auch de-
ren wissenschaftliche Aufarbeitung und
die soziale Bewegung des Katholi-
zismus. Letztlich gehe es um die Aus-
einandersetzung der Kirche mit der mo-
dernen Welt. Diese sei grundsétzlich zu
akzeptieren, die Kirche aber habe etwa
die Prinzipien der Teilhabe, Gerechtig-
keit und Personenwiirde einzubringen.
Caritas als Grundvollzug der Kirche
antworte auf die Not des Einzelnen, es
brauche aber auch strukturelle Antwor-
ten auf die Probleme der Zeit - vor al-
lem eine am Gemeinwohl orientierte
Wirtschaftsordnung. Johannes SchiefS

Caravaggio

Die Tagespost
21.Januar 2010 - Mit Blut ist sie ge-
schrieben, die Signatur unter dem
Haupt des Tdufers in San Giovanni in
Valletta auf Malta: ,,F Michelang“. Ein
eindeutiges Bekenntnis zur Mértyrer-
theologie des Malteserordens, in den
,Fra Michelangelo“ 1608 ehrenvoll auf-
genommen worden war. Bei der Enthiil-
lung des Bildes freilich sall Michelange-
lo Merisi, genannt Caravaggio, im Or-
densgefidngnis: Er hatte dem Organisten
geholfen, nachts eine Tiire einzutreten;
beim anschlieBenden Waffengang war
ein Ritter getotet worden. Mit Hilfe von
Verbiindeten konnte Caravaggio flichen
- wie schon 1606 aus Rom, wo er eben-
falls in eine Schldgerei mit todlichem
Ausgang verwickelt war.
Es sind solche Geschichten, die vor al-
lem die Romantik dazu verfiihrt haben,
Caravaggio als idealtypischen ,peintre
maudit“ zu verstehen, als Morder und
yverruchten Maler“, der in Heiligen so-
ziale AuRlenseiter portrétiert habe.
Renzo Spielmann

Beriihrung mit dem
Heiligen

Augsburger Allgemeine

20. April 2010 - Maria Callas hief3 ,,Die
Gottliche“. Und rund um den FuRballer
Diego Maradona hat sich eine Kirche
gebildet. Hip-Hop ist heilig, eine heiRe
Liebesnacht auch. ,,Das Heilige ver-
schwimmt, tritt in neuen, oftmals {iber-
raschenden, bunten und nicht selten
widerspriichlichen Formen auf“, sagt
der Soziologe Winfried Gebhardt (Uni
Koblenz-Landau). Umgekehrt werfe
sich Kirche an die moderne Gesell-
schaft heran mit Lichternacht und La-
serprojektion, mit Salbungsgottesdienst
und Superpapst fiir die Jugend. Der So-
ziologe beschreibt nur, was er antrifft.
Wie mit der ,,Diffusion“ des Heiligen
umzugehen ist, iiberliel§ er bei der Wo-
chenendtagung der Katholischen Aka-
demie in Bayern im Haus St. Ulrich den
Theologen. Alois Knoller
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Heilige Zeiten, Orte und Raume -

neu entdeckt?!

Klaus Peter Dannecker

Was ist das Heilige oder was sind
heilige Zeiten, Orte und Rdume? Wie
macht sich das Heilige im Leben des
Menschen bemerkbar? Welche Vorstel-
lungen habe ich personlich davon?
Oder kann ich von eigenen Erfahrun-
gen berichten?

1. Das Heilige

. Was ist ,das Heilige“? Fiir meine
Uberlegungen mdochte ich bei der ent-
scheidenden Grunderfahrung von uns
Christen ansetzen, bei Ostern, bei der
Auferstehung Christi. Dazu méchte ich
den Bericht der Erscheinung des Aufer-
standenen am See von Tiberias in Erin-
nerung rufen, der im Johannesevange-
lium (Joh 21,1-14) {iberliefert ist.

Die Situation nach der Auferstehung
Jesu war schwierig und verworren. Die
Jiinger wussten nicht, wie es weiterge-
hen sollte und gehen wieder ihrem alten
Beruf nach und fischen. Nach der fiir
sie priagenden Zeit in der Nachfolge
Christi ist nun der Alltag wieder einge-
kehrt. War damit alles vorbei? Als es
schon Morgen wurde, also am Ende ei-
ner durchgearbeiteten Nacht, nimmt die
Erzéhlung eine Wendung: Zunéchst un-
erkannt steht Jesus am Ufer. Thm gegen-
iiber miissen die Jiinger zugeben, dass
die Arbeit vergeblich war. Er sagt ihnen,
was sie tun miissen und es stellt sich Er-
folg ein. Daran erkennt ihn zunéchst
der Lieblingsjlinger, der seine Erkennt-
nis an die anderen weitergibt und so al-
len die Begegnung mit dem Auferstan-
denen erschlief3t.

In dieser Erzdahlung wird die Begeg-
nung mit dem Heiligen sehr eindriick-
lich dargestellt. Der Wiener Moraltheo-
loge Gerhard Marschiitz definiert das
Heilige so: ,Die der Wirklichkeit des
Heiligen entsprechende Grundhaltung
des Menschen ist die Ehrfurcht. Das
Heilige wird dabei als das uneinholbar
Friithere und Andere, zugleich den Men-
schen in seinem Eigensten und Inner-
sten Betreffende, erfahren. Christlich
vollzieht sich die Begegnung mit dem
Heiligen als Begegnung mit dem allein
heiligen und heiligenden dreifaltigen
Gott“ Die Merkmale der Begegnung
mit dem Heiligen, die Marschiitz nennt,
erscheinen in der Erzdhlung der Begeg-
nung mit dem Auferstandenen am See
von Tiberias: Zunachst tritt das Andere
in das alltdgliche Leben der Jiinger. Es
betrifft sie und ihr Leben, ihre Arbeit bis
ins Innerste. Es ist die Begegnung mit
dem Auferstandenen, die zu einer Er-
kenntnis und Ehrfurcht fiihrt.

Der vorgetragene Evangelienab-
schnitt fiihrt damit zu den weiterfiihren-
den Fragen: Wie steht das Heilige am
Ufer des Lebens der Menschen heute?
Ist das Heilige erkennbar, oder sogar of-
fensichtlich? Suchen es die Menschen?
Konnen es die Menschen erkennen?
Was kann helfen, damit die Menschen
das Heilige erkennen?

2. Das Heilige und die Liturgie

Die Begegnung mit dem dreifaltigen
Gott, der sich im Alltag als der Heilige
zeigt, war fiir die Jiinger und damit fiir
die weitere Entwicklung der Kirche ent-
scheidend. Sie kehrten einerseits in den
Alltag zuriick, der aber durch die
Gegenwart des Auferstandenen ein an-
derer geworden war. Ich habe vorher

Prof. Dr. Klaus Peter Dannecker,
Professor fiir Liturgiewissenschaft an
der Theologischen Fakultdt Trier

den Bericht aus dem Johannesevange-
lium iiber die Begegnung mit dem Auf-
erstandenen am See von Tiberias nicht
einfach so vorgelesen. Ich habe eine
Kerze angeziindet, bin an einen ande-
ren Ort getreten, habe ein Lektionar
verwendet und die in der Liturgie {ib-
lichen einleitenden Formeln verwendet.
Und diese Verhaltensweise hat auch
ihre Wirkung gezeigt. Zumindest in Ge-
danken sind bei Ihnen vermutlich die
aus der Liturgie gewohnten Abldufe an-
geklungen, auch wenn ich nicht das
ganze zelebrative Repertoire der liturgi-
schen Schriftverkiindigung ausgeschopft
habe. Das sollte markieren, dass dieser
Text etwas Besonderes ist, dass er eine
besondere Bedeutung hat und eine her-
ausragende Relevanz. Es ist die Heilige
Schrift, aus der ich vorgetragen habe. In
der Verkiindigung geschieht schon so
etwas wie die Begegnung mit dem Heili-
gen. Was ich damit deutlich machen
will: Die dullere Form, wie eine Bot-
schaft préasentiert wird, ist entscheidend
dafiir, wie sie verstanden wird. Der
Liturgie ist es eigen, den Rahmen fiir
eine Begegnung mit dem Heiligen zu
bilden. Gott als der Heilige will uns in
der Liturgie begegnen.

Diese Grundeigenschaft der Liturgie
lasst sich auf den Auftrag des Herrn an
seine Jiinger bei seinem Abschiedsmahl
zuriickfiihren: ,Tut dies zu meinem Ge-
dédchtnis® Liturgie allgemein, aber ins-
besondere die Feier des Abendmabhles,
also die HI. Messe, will also das ,,Ge-
dédchtnis“ an Jesus Christus sein. Weil
das deutsche ,,Gedédchtnis“ den hinter
dem Auftrag Jesu stehenden griechi-
schen Begriff ,,Anamnesis“ zu schwach
wiedergibt, spricht man gerne von
,Realgeddchtnis Damit konnen wir
diesen Sachverhalt anders formulieren:
Liturgie will immer das Paschamyste-
rium Christi, also das Heilige schlecht-
hin, den Auferstandenen, mit seinem
Heil inmitten der Menschen gegenwér-
tig setzen. Etwas bildhafter ausgedriickt:
Wenn wir miteinander Liturgie feiern,
dann will genau das geschehen, was den
Jiingern am See passiert ist: Jesus steht
am Ufer unseres Lebens und spricht

sein Wort zu uns, will sich uns zeigen
als der Auferstandene, der uns zur Fiille
des Lebens fiihrt.

So gut und schon diese Feststellung
vielleicht sein mag: Wir kennen das
Problem, dass wir selber oder auch an-
dere manchmal oder vielleicht sogar nie
fiir die Begegnung mit dem Heiligen of-
fen sind. Dann passiert nichts, am Ufer
steht einer, den ich nicht hore oder
sehe. Wie vertrégt sich die theologisch
objektiv vorhandene Gegenwart Gottes
in der Liturgie mit meinem subjektiven
Empfinden, das davon gar nichts spiirt?
Gibt es Voraussetzungen, das Heilige
wahrzunehmen? Vielleicht sogar sol-
che, die man schaffen kann?

3. Das Heilige wahrnehmen

Schon 1923 hat Romano Guardini in
seinem Biichlein ,Liturgische Bildung®
von einer Entfremdung des Menschen
von sich selber gesprochen, die es dem
Menschen schwer oder sogar unmoglich
macht, das Heilige wahrzunehmen.

Guardini legt das auf dem Konzil von
Vienne (1311/12) formulierte Axiom
zugrunde: ,,Anima forma corporis*.
Dieses Wort beschreibt er iibersetzend:
,Unsere Seele ist geistige Substanz, in
ihrem Sein vom Leibe unabhingig, aber
wesensméRig bestimmt, gestaltendes, le-
bendig machendes, zum Wirken befihi-
gendes Prinzip des Leibes zu sein* Ver-
einfachend konnte man vielleicht sagen:
Die Seele ist sozusagen der Bauplan fiir
den Leib. Durch den Leib wird das, was
in der Seele verborgen ist, nach auflen
sichtbar oder ausgedriickt. Dabei bleibt
die Seele formbar. Der Bauplan ist nicht

Der Raum offenbart eine
grofSere Dimension, die den
Menschen mit all seinen
Ausdrucksmaoglichkeiten
und -wiinschen bei weitem
libersteigt.

ein fiir alle Mal gezeichnet, sondern
wird stdndig veréndert, angepasst,
weitergezeichnet. Der Mensch kann
mitwirken. So wie ich durch Sport und
Fitnessiibungen meinen Leib in be-
stimmten Grenzen beeinflussen kann,
so kann sich der Mensch durch die See-
le ,bilden“ - in einem iibertragenen
Sinn, tiber das Organische hinaus. Was
damit gemeint ist, kann vielleicht ein
Blick auf die Worte ,,Haltung, Selbst-
beherrschung, Reinheit, Wahrhaftigkeit,
Riicksicht oder Aufrichtigkeit“ erhellen.
Diese inneren Haltungen der Seele
driicken sich nach Aullen aus. Aber sie
sind nie fertig, sondern bediirfen der be-
standigen Bemiihung.

Von daher verstanden ist unser geleb-
ter Glaube, die Frommigkeit und Litur-
gie getragen vom ganzen Menschen. Es
gibt keine ,rein geistige“ Frommigkeit
oder Liturgie. Sie hat zwangsweise mit
unserem Leib zu tun, der Ausdruck un-
serer Seele ist. Unser Ziel muss es des-
halb sein, uns ganz auf das eigene
menschliche Wesen zu stellen und die-
ses zu pflegen, zu entwickeln und im-
mer mehr zum Durchbruch und zum
Leben zu verhelfen.

Ein Symbol driickt eine Wirklichkeit
aus, die nicht direkt wahrnehmbar ist.
Mit dem Begriff ,,Symbol“ kénnte man
auch sagen, dass Leib und Seele in ei-
nem Symbolverhiltnis zueinander ste-
hen: Der Leib ist Symbol fiir die Seele,
zeigt deren Gestalt. Der Mensch ist also
zutiefst ein Wesen, das symbolfdhig ist,
weil es selbst im Symbol lebt. Auch hier
kann man wieder eine doppelte Blick-
richtung feststellen: Der Mensch ist ak-
tiv-symbolisch, offenbarend und mit-

teilend, weil er sich selber, also seine
Seele nur iiber das Symbol des Leibes
aussagen kann. Und er ist rezeptiv
(empfangend)-symbolisch, verstehend
und empfangend, weil er den anderen
nur in dessen Leib als Symbol seiner
Seele wahrnehmen kann.

In der Liturgie kommt diese Symbol-
fahigkeit des Menschen zum Tragen: Er
betet als ganzer Mensch. Er hort das
Wort Gottes als ganzer Mensch, alle
Vollziige: Stehen, Gehen, Knien, Spre-
chen, Horen, Singen ... geschehen als
ganzer Mensch leiblich und mit der
Seele, die sich darin ausdriickt und zum
Ausdruck kommt, empféngt und gibt,
aber auch geformt wird. Der Mensch als
religioses Wesen sucht gerade im geleb-
ten Glauben ein symbolisches Wesen:
Er driickt seine Innerlichkeit, seine Re-
ligiositédt mit einer groBen Bandbreite
leiblicher Handlungen symbolisch aus.

Unsere Seele ist aber mit einer sol-
chen Fiille versehen, dass unser eigener
Leib mit seinen Ausdrucksmoglichkei-
ten gar nicht reicht, um dieser Fiille ge-
recht zu werden. ,Der Mensch weitet
sie aus, indem er die Dinge der Umwelt
in den Korperbereich einbezieht! Das
nichstliegende fiir den Ausdruck unse-
rer Person ist die Kleidung. Unsere Aus-
drucksmoglichkeiten erweitern wir
durch Gerédte und Werkzeuge: Mit einer
Schale kann ich die Aufnahmemdéglich-
keit meiner Héande erweitern. Mit ei-
nem Hammer wird mein Schlag wuchti-
ger, mit Pinsel und Farbe kann ich mei-
ner Phantasie Ausdruck verleihen.
Ganz zu schweigen von den Ausdrucks-
moglichkeiten komplexerer Werkzeuge
wie z.B. ein Computer dem Menschen
erdffnet. Der Mensch lebt und bewegt
sich in Raum und Zeit. Auch dieser Le-
bensraum ist Ausweitung der eigenen
Person und ihres Ausdrucks. Der Le-
bensraum gewinnt durch die Gestaltung
von Wohnungen, Hausern, Bauten, mit
der Anlage von Strallen, Feldern, Gér-
ten usw. eine Form, die Ausdruck des
Menschen ist.

Aber auch andersherum: Der Raum
mit seinen Objekten steht mir gegen-
iiber: Der Mensch fiihlt nicht nur: So
bin ich, sondern auch: Mir gegeniiber
ist etwas Anderes. Der Raum offenbart
eine groBBere Dimension, die den Men-
schen mit all seinen Ausdrucksmoglich-
keiten und -wiinschen bei weitem iiber-
steigt. Diese groflere Dimension ist eine
Ordnung, die nicht mehr eine Ausdrucks-
moglichkeit des Menschen ist, sondern
andersherum, die ihn mit ihrer Ord-
nung pragt. Der Mensch ist hineinge-
stellt in eine groRRere Ordnung. Dieser
groBBere Raum erhebt den Anspruch
,beseelt zu werden, in seiner Ordnung
durchdrungen, angenommen und aufge-
nommen zu werden, dem Menschen
Heimat zu werden.

Dieser allgemein gedachte Ansatz
lasst sich auf verschiedene Bereiche
iibertragen. Ein Kirchenraum ist nach
kultischen und kiinstlerischen Gesichts-
punkten gestaltet und driickt eine sonst
unsichtbare Realitét aus: den Glauben.
Ebenso die Zeit, die durch ihre Gliede-
rung nach Jahreszeiten und Festen bis
hin zu den einzelnen Gebetszeiten eine
Hheilige“, religiose Dimension erhalt.

,Die ganze Fiille dieser dinglichen,
rdumlichen und zeitlichen Ausdrucks-
moglichkeiten hat die Liturgie in jenes
seelisch-leibliche Grundverhaltnis ein-
bezogen. Was in der Seele vorgeht, die
Wiedergeburt aus Gott, in Christus,
durch den heiligen Geist; das Leben des
Wiedergeborenen aus den gottgeschenk-
ten Kriften hat sie im Korperlichen sich
ausdriicken lassen und dafiir alle jene
Mittel und Weisen in den Dienst des
Korpers gestellt

Guardini meint feststellen zu kon-
nen, dass sich seit dem Mittelalter die
wesensméflige Verbindung zwischen
Leib und Seele fortschreitend gelockert
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habe. Die Neuzeit erstrebte ,reines®
Geistwesen, [...] sie suchte das , Rein-
Geistige“ und geriet ins Abstrakte. Ver-
leiblichung und damit das Symbol wur-
den abgelehnt, unmerklich aber schob
sich an die Stelle des ,Geistigen“ das
Abstrakte, der Begriff. Die allein Leben
bedeutende Einheit von Leib und Seele
zerging“ Ziel muss es sein, die Ganz-
heitlichkeit wieder zu erreichen, den in-
neren Zusammenhang zwischen Leib
und Seele wieder zu stdarken und in Ein-
klang zu bringen.

4. Gespiir fiir das Heilige heute -
Neuaufbriiche

Guardini hat 1923 in seiner - wie er
spéter selber schreibt — fast enthusiasti-
schen Entdeckerfreude festgestellt:
,Nun aber kiindet sich eine tiefe Um-
wandlung an. Die ,Neuzeit“ ist vorbei —
wir hoffen, sie ist’s!“ Und er sieht eine
Zeit herankommen, in der das Mensch-
sein im Einklang zwischen Leib und
Seele moglich wird. Die Verbindung
sieht er in der katholischen Kultur und
im Glauben. ,Hier erwachen all die
Krifte und Organe, welche durch die
Entwicklung der Neuzeit verkiimmert
waren Und als Aufgabe formuliert er:
,Getragen von dieser inneren Umfor-
mung unserer Zeit miissen wir wieder
lernen, als Menschen im religiosen Ver-
haltnis zu stehen. Miissen lernen, auch
mit unserem Leibe zu beten. Die Hal-
tung des Korpers, Gebiarde und Hand-
lung miissen uns unmittelbar, in sich,
religios werden. Wir miissen lernen,
unser Inneres im Auleren auszudrii-
cken, und aus AuRerem das Innere ab-
zulesen. Wir miissen wieder symbol-
fahig werden

Seit dieser Feststellung und dieser
Aufgabe ist einige Zeit vergangen und
hat sich auch liturgisch sehr viel getan.
Kann der Mensch heute das Heilige
am Ufer seines Lebens besser erken-
nen? Ich mochte nun Beispiele anfiih-
ren, wo das Heilige und die Beriihrung
mit den Menschen sichtbar werden
konnen.

4.1 Das ,,Nachtliche Weihnachtslob“
(Ort)

Die Stadt Erfurt mit 200.000 Ein-
wohnern, wovon sich etwa 25 % als
Christen bezeichnen, hat den Domberg
als Wahrzeichen. Dort gibt es zwei ka-
tholische Kirchen: den Dom St. Marien
und die St. Severikirche. Auch fiir die
Nichtchristen der Stadt hat der Dom-
berg mit seinen Kirchen einen besonde-
ren Charakter als Wahrzeichen und als
anziehenden Ort. Seit vielen Jahrzehn-
ten konnte festgestellt werden, dass die
Biirger der Stadt am Heiligen Abend
gerne auf den Domberg gehen und im
Dom etwas Besonderes fiir diesen be-
sonderen Abend finden wollen. Dies
fiihrte zur Kollisionen in der Christmet-
te, die ja an diesem Abend dort gefeiert
wurde: Die Besucher standen oft ver-
stdndnislos in der Liturgie und die
Pfarrgemeinde fand die vielen Besucher
als storend. Ein Versuch, die nicht-
christlichen Besucher durch ein vorbe-
reitendes Krippenspiel fiir Erwachsene
einzubinden erwies sich als ungentigend.
1988 hatte der damalige Dompfarrer
Reinhard Hauke die Idee, die Christ-
mette in die Severikirche zu verlegen
und im Dom ein , N&chtliches Weih-
nachtslob® zu feiern. In der Feierstunde,
die Bischof Wanke als ,priakatechume-
nale Feier* bezeichnet hat, soll dem
Wunsch der Besucher entsprochen wer-
den, die Weihnachtsbotschaft zu horen
und die traditionellen Weihnachtslieder
zu singen, wahrend die Pfarrgemeinde
in der Severikirche die Christmette un-
gestort feiern kann. Die steigenden Be-
sucherzahlen - 2005 waren {iber 2500
Personen anwesend - bestétigen die

Richtigkeit der Uberlegungen. Das
Durchschnittsalter von etwa 35 Jahren
ist eine Herausforderung: Bei diesen in
der sozialistischen Ideologie aufgewach-
senen Menschen diirfte das traditionelle
Wissen iiber Weihnachten und seinen
Ursprung nicht oder nur sehr bruch-
stlickhaft vorhanden sein. Fiir diese
Menschen ist Weihnachten eher ein
,JFest der Familie“, das , Fest der Ge-
schenke“ oder das ,Fest der Liebe“.
Dass es das Geburtsfest Christi ist, diirf-
te wenig bekannt sein und gilt es zu ver-
kiinden.

Liturgische Elemente des ,,Nicht-
lichen Weihnachtslobes* im Erfurter
Dom sind:

e Weihnachtslieder mit einem
allgemeinen Bekanntheitsgrad
¢ Verkiindigung des Weihnachts-
evangeliums

e Ansprache des Bischofs

® Glockengeldut

e Fiirbitten

e Meditative Kirchenmusik mit Orgel
und Bldsern

® Vater unser

e QOration

e Weihnachtsgrul§ an den Bank-
nachbarn

® Segen

Den mir zugénglichen Berichten zu-
folge geben sich die liturgisch ungeiib-
ten Mitfeiernden Miihe, die Feier durch
Gesang, Gebet und Stille mitzutragen.
Sie brauchen dafiir natiirlich die Anlei-
tung des Vorstehers und die Unterstiit-
zung von ebenfalls mitfeiernden Ge-
meindemitgliedern.

Zur Bedeutung dieser Gottesdienst-
form des ,Néchtlichen Weihnachtslobes*
sagt Bischof Dr. Joachim Wanke: ,,Es
darf gehofft werden, dass das ,,Néchtli-
che Weihnachtslob“ fiir manche ein An-
stolR wurde, sich den verschiitteten oder
noch unbekannten Wahrheiten des
christlichen Glaubens zu ndhern

Die Motivation der Gottesdienstteil-
nehmer ist vielschichtig: Erinnerungen
an die Kindheit, Suche nach Ruhe und
schoner Atmosphére oder Suche nach
einem guten Wort, das die innere Sehn-
sucht nach Heil und Gliick ausdriickt.

Fiir unsere Frage nach der Zugéng-
lichkeit der Menschen Heute fiir das
Heilige ist dieses Beispiel sehr spre-
chend: Der besondere Ort, der Erfurter
Domberg mit seiner kulturellen Bedeu-
tung ist offensichtlich ein ,,Ufer“ an dem
Gott stehen kann und das Heilige in die
Welt der Menschen heute eindringt. Die
Feier des ,,Néchtlichen Weihnachtslo-
bes“ greift diese Situation auf und fiihrt
sie weiter, macht den Menschen diesen
Gott etwas verstdndlich und versucht
sie in die Néhe des Heiligen zu fiihren,
bzw. dieses Heilige zu erschlieBen in
seiner Bedeutung.

4.2 Segnungsgottesdienste fiir Paare
(Zeit)

Bleiben wir noch ein bisschen in Er-
furt, allerdings hat das weitere Beispiel
nicht so sehr mit dem Ort Erfurt zu tun,
als mit einer bestimmten Zeit.

Der 14.02. ist durch die massiven
Werbekampagnen zunéchst der Blu-
menldden, mittlerweile auch anderer
Branchen zum ,Tag der Verliebten* ge-
worden und als ,Valentins-Tag“ einer
breiten Offentlichkeit gut bekannt. Zu-
riick geht dieser Tag auf den Heiligen
Bischof Valentin von Terni. Seine Iden-
titdt ist nicht sicher geklart, vielleicht
sind die Uberlieferungen mehrerer Per-
sonen dieses Namens vermischt. Um
269, vielleicht am 14. Februar, wurde je-
denfalls eine Person namens Valentin
wegen ihres christlichen Glaubens hin-
gerichtet. Er soll Verliebte trotz des Ver-
bots durch Kaiser Claudius II. getraut
haben. Zudem hat dieser Valentin der

Sage nach den frisch verheirateten
Paaren Blumen aus seinem Garten ge-
schenkt. Die Ehen, die von ihm ge-
schlossen wurden, haben der Uberliefe-
rung nach unter einem guten Stern ge-
standen.

Eine religionsgeschichtliche Herlei-
tung des Valentinstags aus heidnischen
Brauchen liegt nahe, wie Ekkart Sauser
feststellt: ,,Der Brauch, sich am Valen-
tinstag Blumen zu schenken, geht sehr
weit zuriick: Im antiken Rom gedachte
man am 14. Februar der Go6ttin Juno,
der Schiitzerin von Ehe und Familie.
Den Frauen wurden an diesem Tag Blu-
men geschenkt. — Ein direkter Bezug
des Blumenschenkens zu Valentin von
Terni konnte jedoch bis heute nicht auf-
gedeckt werden

Diese wenig bekannte Legende steht
also im Hintergrund des Valentinstages
mit seiner mittlerweile groffen kommer-
ziellen Bedeutung. Wiederum kam
Reinhard Hauke, dem damaligen Dom-
pfarrer und heutigen Weihbischof von
Erfurt, die Idee, ,diesen Tag wieder in
die kirchliche Tradition zuriickzufiih-
ren, indem am Abend des 14. Februar
zu einem Segnungsgottesdienst eingela-
den wurde, zu dem Christen und Nicht-
christen eingeladen sind, iiber ihre Part-
nerschaft nachzudenken® Durch die
Feier sollte versucht werden, fiir das
Thema christliche Partnerschaft und
ihre sakramentale Auspragung eine
,positive Gestimmtheit“ zu erreichen.
Im Jahr 2000 fand in Erfurt der Seg-
nungsgottesdienst zum ersten Mal statt.
Die Idee hat sich mittlerweile weit tiber
Erfurt hinaus verbreitet.

Im Jahr 2000 hatte die 6kumenisch
ausgerichtete, von einer evangelischen
Pastorin gemeinsam mit dem katholi-
schen Pfarrer geleitete Feier folgende
Elemente:

® BegriiBung und Gebet

¢ Bildbetrachtung

e Zeugnisse von Ehepaaren

® Auslegung zu 1 Kor 13

® Segnung

e Instrumentalmusik und Lieder beglei-
teten die einzelnen Elemente.

Jedes Jahr haben seither in Erfurt
etwa 160 Personen teilgenommen, etwa
40 Paare lieBen sich segnen. Die Reak-
tionen der Mitfeiernden waren sehr po-
sitiv:

,Von den Mitfeiernden wurden be-
sonders die personlichen Zeugnisse der
Paare als ermutigend und bereichernd
empfunden. Wenn ein Seniorenehepaar
davon spricht, dass es sich nun dafiir
entschieden hat, gemeinsam alt zu wer-
den, dann ist das eine positive Annah-
me dieses Lebensabschnitts und eine
Ermutigung fiir alle, die sich davor
fiirchten. Wenn ein jungverheiratetes
Paar mit dabei anwesenden Drillingen
von der groRen Uberraschung berichtet,
die mit der Ankiindigung dieser Mehr-
lingsgeburt selbstverstandlich verbun-
den war, aber auch davon, dass ihnen
Gott die Kraft gegeben hat, dazu Ja zu
sagen und es dadurch besser geht, als
man gedachte hatte, dann ist die Aus-
sage verstdndlich, die ein Mitfeiernder
machte: ,Da hat man richtig Lust zum
Heiraten und Kinderkriegen bekom-
men’ Auch das Zeugnis der Eltern mit
Kindern im Pubertétsalter war ermuti-
gend fiir alle, die in dieser Lebensphase
stehen, wo es um Geduld und gegensei-
tige Ermutigung der Eltern geht

Obwohl die Feier eindeutig ein Got-
tesdienst war, konnten ihn auch Nicht-
christen aktiv mitfeiern. Natiirlich wirft
eine solche Feier, die sich im Randbe-
reich der Kirche bewegt, Fragen auf,
etwa wie Segnungen vorgenommen wer-
den konnen, wenn kirchenrechtliche
Bedenken bestehen oder kein ausdriick-
licher Glaube an einen Gott vorliegt.

Eine ungetaufte Teilnehmerin sagte
nach der Feier: ,Wir haben uns segnen
lassen, weil ich es als etwas Feierliches
fiir diesen Tag empfunden habe. Sich
segnen lassen hat etwas Verbindliches,
Bleibendes. Mir hat die recht weltliche
Gestaltung gefallen und dass wir als
Teilnehmer nicht mitbeten mussten. Ich
habe zum Beten keinen Zugang. Schon
war auch, dass jedes Paar eine Karte
mit dem Bild von Chagall mitgegeben
wurde’ Diese Riickmeldung gibt dem
Konzept mit Musik und Bildern zu
arbeiten, recht. Diese Elemente sind zu-
génglich und konnen einen Zugang
zum Heiligen freilegen. Die Postkarte
hat eine Langzeitwirkung ausgelost. Sie
stellt das Ged4chtnis, die Memoria oder
Anamnesis dar, sich immer wieder an
diesen Heilsmoment zu erinnern.

Fiir unsere Frage nach dem Heiligen
im Leben der Menschen heute konnen
wir auch aus diesem Beispiel wieder ei-
niges entnehmen: Das Geschenk der
Liebe zwischen Menschen und die
Freude dariiber wurde in den Zeugnis-
sen nach der Feier deutlich. In der Be-
ziehung zwischen Menschen wird das
Heilige, das unverfiigbare, das geschenk-
hafte spiirbar. Der Valentinstag, der in
der Gesellschaft als Tag der Verliebten
gilt, ist die Zeit, die daran erinnern
kann. Hier steht das Heilige am Ufer
des Lebens. Wiederum ist es die Deu-
tung in der Feier, die den Menschen,
Christen wie Nichtchristen, die Bedeu-
tung erschlieBt und die Augen o6ffnet fiir
das Heilige, bzw. den Heiligen, also
Gott, der darin den Menschen begegnen
will.

5. Schlussbemerkung

In meinen Uberlegungen habe ich
versucht, das Heilige, wie es uns als
Christen vor allem in der Liturgie, also
im gefeierten Glauben, begegnet etwas
zu erschliellen. Das Bild, das ich dabei
beniitzt habe, war das Bild aus Joh 21, 4:
Der Auferstandene begegnet seinen Jiin-
gern am See von Tiberias. Dieser Aufer-
standene, der Heilige, begegnet uns
auch heute noch am Ufer unseres Le-
bens. Das Heilige in unserem Leben
miissen wir wahrnehmen lernen und
konnen: Die tiefe Symbolik von Leib
und Seele habe ich versucht mit den
Gedanken von Romano Guardini zu er-
schliefen. Die Symbolik dessen, was
uns umgibt und widerfahrt will uns zum
Heiligen fiihren, zu einem ganzheit-
lichen Miteinander von Leib und Seele,
das dem Menschsein in Fiille entspricht.
Die Liturgie kann uns helfen, das Heili-
ge, Christus zu erkennen und seine Bot-
schaft zu horen. O
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Sakramente - Gestalt, Begegnung,
Vermittlung des Heiligen

Josef Freitag

I. Kontakt mit und Wirken
des Heiligen

1. Zwei Szenen/Erfahrungen

Die Kleinen Schwestern in Frankfurt
haben Besuch von der Tochter der Fa-
milie, die unter ihnen wohnt. In der An-
betungskapelle fragt das Médchen, als
es den Tabernakel entdeckt: ,Was ist da
hinter der Holztiir des Kastens?“ Kurze
Stille: ,,Heiliges Brot“ Und die Nachfra-
ge: ,Was ist heilig?“ Wieder kurzes
Uberlegen: ,Was Gott gehort Die Re-
aktion: ,,Gehore ich auch Gott? Bin ich
dann auch heilig?“ Was macht das Hei-
lige mit mir, aus mir?

Zweite Szene: Frithmorgens in der
Jerusalemer Grabeskirche; wo Jesu
Leichnam begraben lag, wo sein Ster-
ben, Totsein und Lebendigwerden greif-
bar wird. Hohepunkt des Besuches ist
es, selbst in das Heilige Grab hineinzu-
gehen, nach Moglichkeit dort Messe zu
feiern, also am Ort des Geschehens Tod
und Auferstehen Jesu zu feiern und mit
ihm nachzuvollziehen. Theologisch aus-
gedriickt: Sie gehen in sein Grab hinein,
um mit ihm aus dem Grab zu (seinem)
neuem Leben aufzuerstehen. Sie neh-
men buchstéblich Kontakt mit Jesu Leib
und Leben auf, begeben sich in seine
Lebensbewegung hinein. Die Orthodo-
xen nennen die Grabeskirche Auferste-
hung (Anastasis).

Der Ort selbst, die Berithrung mit
ihm lassen Wirklichkeit und Zeugnis
Jesu leibhaftig nachvollziehen, leibhaftig
seine Bewegung aufnehmen. Ob die Pil-
ger realisieren, was sie tun und was ge-
schieht?

In derselben Kirche, eine Treppe
hoch, ist der Golgotha-Fels zugédnglich,
der Ort der Kreuzigung und des Todes
Jesu. Der Tischaltar ldsst den blanken
Felsen - man sieht den gewachsenen
Stein - unter sich frei. Vielen Glaubi-
gen reicht es nicht, den Erinnerungsort
zu sehen und das Geschehen von da-
mals in der Feier der Eucharistie zu
vergegenwartigen (und was sollte mehr
erinnern?), sondern sie kriechen unter
den Altar, um den Felsen zu beriih-
ren, selbst in Kontakt mit dem Ort zu
kommen, um die Kraft dieses Gesche-
hens durch Beriihrung in sich aufzu-
nehmen.

Ist das einfach primitiv, ein friihes,
unaufgeklartes, zu tiberwindendes und
heute iiberwundenes Glaubensstadium
(Beriihrung mit dem Heiligen)? Thomas
will Jesus nicht nur sehen, sondern be-
rithren, um zu glauben (Joh 20, 25-27).
Wer richtig beriihrt, der wird bertihrt,
und das kann ihm durch und durch ge-
hen. Was Kinder entdecken, nehmen sie
moglichst in die eigene Hand, wenn es
geht, auch in den Mund (Kiissen des
Felsens bei Erwachsenen), um es zu
probieren, sich einzuverleiben, sich an-
zueignen. Ich erinnerte mich auf Golgo-
tha daran, dass Tibeter, also lamaisti-
sche Buddhisten, in ihrem Hauptheilig-
tum in Lhasa als Hohepunkt ihrer Pil-
gerfahrt dreimal unter dessen Altar
durchkriechen, um so mit dem Heiligen
verbunden zu sein. Dann umkreisen sie
es noch, damit es die Mitte ihres Le-
bens(weges) wird, sie fiirderhin im
Bannkreis des Heiligen leben.

Wie kann ich in Kontakt mit dem
Heiligen kommen, wie wird mir seine
Lebenskraft zuteil? Wie kann ich selbst

Prof. Dr. Josef Freitag, Professor fiir
Dogmatik an der Universitdt Erfurt

dem Heiligen gemiR, wie selbst heilig
werden?

2. Unvermeidliche Stilisierung und
Vermittlung des Heiligen

Die Grabeskirche fiihrte mir sichtbar
vor Augen, was immer und {iiberall fiir
die Begegnung und den Kontakt mit
dem Heiligen gilt: Wo es entdeckt wird,
wo es aufgeht und zugéanglich wird,
muss es gefasst, gestaltet, stilisiert wer-
den. Man konnte das Grab Jesu nicht
in seinem Ursprungszustand belassen,
wenn es den vielen besuchbar werden
sollte. Es brauchte Anwege, also Bau-
malnahmen, eine Regelung fiir den Be-
suchsablauf, Erkldarungen, ... wenn und
weil viele kommen. Jede Gestaltung des
Ursprungs vollzieht sich unausweichlich
als dessen Deutung, Das gilt auch von
den Erzdhlungen der Evangelien vom
Leben Jesu, das gilt von der Gestaltung
(der Riten und Feier) der Sakramente,
gerade als Begegnung mit dem Heiligen,
mit Jesus Christus. Den Entdeckungszu-
sammenhang, in den ich hineingefiihrt
werde, gibt es spédter nur noch als ge-
stalteten, gefassten, nur durch seine
Deutungs- und Wirkungsgeschichte hin-
durch.

Das ist nicht nur - leider - unver-
meidlich so; viel wesentlicher fiir die
Unvermeidbarkeit und die Art der Fas-
sung oder Gestaltung des entdeckten
Heiligen ist, dass der Entdecker es an-
deren zugénglich machen und vermit-
teln, die Entdeckung und Erfahrung
weitergeben mochte (und muss; vgl.
Paulus, die Apostel: 1 Kor 9,16; Apg 4,
20). Die Fassung und Vermittlung des
Entdeckten bringt unausweichlich die
Deutung durch den Entdecker mit ins
Spiel. Anders kann er es gar nicht
weitergeben. Er kann es nicht zugédng-
lich machen oder vermitteln ohne seine
Erfahrung, ohne sein Verstehen und sei-
ne Deutung, die sich ausdriicken miis-
sen in Worten, Gesten, Zeichen, Hal-
tungen, auch Bauten.

Das ist zum Dritten wichtig, weil nie-
mand in das Kraftfeld des Heiligen hin-
einkommt, ihm nicht begegnet, es nicht

einmal wahrnehmen kann, ohne auf das
Heilige aufmerksam gemacht zu wer-
den. Er kennt es nicht von vornherein
oder aus sich heraus. Der Mensch muss
lernen, dass es das Heilige gibt und wie
es wahrnehmbar wird. Gerade fiir den
Adressaten ist die Stilisierung wichtig,
die die Signale gibt, hier und jetzt auf-
merksam zu werden. Ortlich ist das
leichter zu sehen als in der Sache. Mose
wird auf den brennenden Dornbusch
aufmerksam, geht hin, dann hort er die
Stimme, die Schuhe auszuziehen, denn
es ist heiliger Boden. Sein Sicheinlassen
ermoglicht es der Stimme, ihn weiter zu
fiithren, bis zu Gott hin, ja zu Gottes
Namensoffenbarung.

Diese Unumgénglichkeit der Stilisie-
rung oder Gestaltung fiir die Sache
selbst, fiir den Vermittler/Zeugen und
fiir den Adressaten kann man sich an
einem allzu vertrauten Gegenstand sehr
einfach klar machen: Es gibt keine ein-
zige Kreuzesdarstellung, die nicht zu-
gleich das Kreuzigungsgeschehen deutet
und in einer bestimmten (Be-)Deutung
darstellt. Man kann ein Kreuz und den
Gekreuzigten nicht sehen, ohne mitzu-
sehen, wie derjenige, der es darstellt, es
verstanden hat und in dieser Deutung,
eben nicht als reines Faktum, weiterge-
ben will.

Aus all dem Gesagten wird verstdnd-
lich, was fiir die Offenbarung und Heili-
ge Schrift die Tradition des Glaubens,
was fiir die Sakramente als Begegnung
mit dem Heiligen ihr Ritus bedeutet:
Wir empfangen die Sache nie ohne eine
Vor-pragung oder Vor-deutung. Es
»gibt“ (sich) das Heilige nie ohne seine
Stilisierung - von der Sache her, von
dem Vermittelnden und von den Adres-
saten her. Natiirlich liegt hier bleibend
die Gefahr der Verdeckung und der
Verharmlosung des Heiligen.

Dass es keinen unmittelbaren, nur ei-
nen vermittelten, d. h. durch die Uber-
lieferung erdffneten und bestimmten
Zugang zum Heiligen gibt, der die Be-
gegnung mit ihm selbst nicht verhindert,
gilt fiir die Sache noch auf andere und
tiefere Weise. Greifen wir auf die Dar-
stellung der Kreuzigung zuriick. Sie
muss die Furchtbarkeit des Geschehens
fiir Jesus Christus selbst, aber auch fiir
diejenigen, die die Kreuzigung anschau-
en, darstellen, d. h. zum Ausdruck brin-
gen, sichtbar machen. Sie kann sich mit
dem Faktum allein nicht begniigen. Zu-
gleich muss sie, wenigstens als gldubige
Darstellung, die erlésende Kraft des
Kreuzigungsgeschehens sichtbar ma-
chen, in Christus selbst und fiir den Be-
trachter. Sie muss eine mindestens dop-
pelte, spannungsreiche, ja paradoxe
Deutung, Botschaft und ,,Sicht“ vermit-
teln. Es braucht eine mindestens dop-
pelte Stilisierung oder Codierung. Da-
mit sind wir zugleich bei der Urwirk-
lichkeit des Heiligen: Es ist zugleich,
aber unterscheidbar, tremendum und
fascinosum: erschreckend, Angst ein-
floRend und anziehend, lebendig ma-
chend. Die notige Stilisierung oder
,Fassung“ oder Vermittlung gehort
nicht nur in die Vermittlung, sondern
auch in die Sache, die Deutung selbst,
die zu vermitteln ist und die doppelt an-
spricht.

3. Das Heilige entzieht sich jeder
Nutzung, bleibt unverfiigbar

Uber der Unhintergehbarkeit der Ge-
staltung darf auf keinen Fall vergessen
werden, dass das Heilige selbst unver-
fiigbar bleibt. Es bleibt das unserem Zu-
griff, unserer Funktionalisierung, unserer
Planung, unserer Kommerzialisierung,
unserer Verfiigung, unserem Nutzen
und Benutzen Entzogene, das all dem
Entgegenstehende und Widersténdige.
Es entzieht und verweigert sich aller
Verwertung und Verzweckung. Wo sie
versucht wird (und es geschieht immer

wieder, bis in die Kirche hinein) - und
jetzt mochte ich sagen: es ist gottlich ge-
konnt -, verliert das Heilige im Male
seiner Kommerzialisierung oder Aus-
nutzung seine Anziehungskraft. Im
Male, als es verwaltet wird, entzieht es
sich oder verliert es sein Salz. In dem
Moment, wo es kauflich und konsu-
mierbar wird, ist es nicht mehr span-
nend, ist es nicht mehr das Heilige. Es
hat eine unnachahmliche Art, sich der
Verfligung zu entziehen.

4. Das Heilige ,.kostet Umkehr, es
iibernimmt die Initiative

Das Heilige ist umgekehrt — und das
ist sein wirklicher Preis - dasjenige, das
sich nicht auf mich einstellt, sondern
mich auf sich einstellt und umstellt. Es
kehrt mich um, richtet mich anders aus,
ortet und bestimmt mich neu. Es nimmt
uns die Initiative aus der Hand, es dreht
den Spield sozusagen um, iibernimmt
die Fithrung. Anschaulich und klassisch
erzéhlt das die Geschichte vom bren-
nenden Dornbusch. Mose wird neugie-
rig und geht los, das faszinierende Phi-
nomen zu untersuchen. Doch dann
kommt ihm eine Stimme entgegen. Er
muss seine Schuhe ausziehen. Er be-
ginnt zu gehorchen und wird zum Ge-
sendeten. Die eigentliche Verdnderung
am brennenden Dornbusch vollzieht
sich in Mose, sogar gegen seine Ein-
wiande und Widerstande. Er will nicht,
doch kann er Jahwe nicht ausweichen.
Anders zeigen das die Umkehrgeschich-
ten von Paulus und Petrus, die Beru-
fung Abrahams, die Initiative Gottes
in der Menschwerdung. Diese Initiative
bleibt, auch wenn sie lange Latenz-
phasen kennt.

5. Erfahrung des Heiligen beginnt
meist im Profanen, Irdischen, Alltag-
lichen

Auch das schildern die genannten
Geschichten. Es beginnt im Berufsalltag
des Mose, des Petrus, des Paulus - ganz
unauffillig und banal. Die Aufmerksam-
keit wird geweckt, man gibt ihr nach
und geht ihr nach. Man wird ergriffen,
ohne zu wissen, wo das hinfiihrt und
wo und wie es endet. Wer sich auf die-
sen Prozess einlédsst, kann bis ans Ende
gefiihrt werden und wie Mose mit Gott
selber zu tun bekommen.

Wir werden in den Bann des Heili-
gen gezogen, aber der Bann wirkt an-
ders als der Bann, in den wir durch
Drogen, durch Alkohol durch Sucht ge-
raten. Der brennende Dornbusch ver-
brennt nicht; das Feuer verwandelt ihn
nicht zu Asche. Vielmehr wird der
Dornbusch Trager des Feuers selber, das
ihn entziindet hat. Mose wird Trager
und Mittler der Offenbarung, die er sel-
ber erfahren hat. Die Apostel werden
Zeugen Jesu, den sie selber gesehen ha-
ben. Wo jemand dem Heiligen begegnet,
wo er sich in dessen Sinn darauf ein-
lasst, wird er zum Trager und Mittler
dieses Heiligen. Mose vergeht dabei
nicht und wird nicht ausgebrannt (burnt
out); aber er wird vollig, restlos und
ganz beansprucht — und durchdrungen,
ja sein Aussehen und seine Ausstrah-
lung davon bestimmt.

An Maria, der Ubergangsgestalt zum
Neuen Bund, wird dieses Bestimmtwer-
den vom Heiligen noch konkreter, rea-
ler, leibhaftiger geschehen: Es geht
buchstéblich durch ihren Leib hin-
durch: Sie empféangt in ihrem Leib den
Sohn Gottes. Was sie ist, Jungfrau und
Mutter, ist sie in ihrem Leib - durch
Leib und Leben ihres Sohnes. Thre Be-
reitschaft macht sie zur Mutter; ihre Be-
reitschaft, die ganz von Gott bestimmt
bleibt, lédsst sie ganz Gott gehorig, ganz
Jungfrau bleiben. Sie ist gerade in ihrer
Jungfraulichkeit leibhaftig fruchtbar
bzw. Mutter.
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Diese Wirklichkeit geht in den Sakra-
menten weiter. Sakramente gibt es nur
wegen der Menschwerdung Christi und
durch sein Sterben und leibhaftiges Auf-
erstehen. Sie erfassen uns immer leib-
haftig und prégen unsere leibliche
Wirklichkeit (auch die Beichte bzw.
BuRe). Sakramente sind nicht einfach
Dinge oder Materialien, sondern ein
Geschehen in Materie. In diesen mate-
rial wirksamen und auf den Leib wir-
kenden Vollziigen realisiert sich Gottes
Wirken an uns als leibhaftigen Wesen,
begegnen wir dem Heiligen in unserem
Leib. Es geschieht etwas an uns und mit
uns. Wir bekommen nicht nur etwas.

Daher ist die in den Sakramenten
verwendete Materie erst richtig verstan-
den und angenommen, wenn man sie
als die Epiphanie oder den Trager des
Heiligen sieht und als solches annimmt.
Das ist der Grund, warum die in den Sa-
kramenten verwendete Materie (Wasser,
O], Chrisam) vorher eigens gesegnet
bzw. geweiht, d. h. die Kraft des heiligen
Geistes auf diese Materie herabgerufen
wird. Anders bliebe sie pure Materie;
mit der Segnungsbitte wird sie Wirkzei-
chen des Heiligen. Wir hatten gestern
Abend (bei der Tagung) ein unendlich
sprechendes Beispiel fiir diesen ,,Sach-
verhalt“ in der Verfremdung einer ande-
ren Kultur: Wir sehen die Fetische der
afrikanischen Stdimme nicht als Feti-
sche; wir nehmen sie nicht wahr, wie die
Afrikaner sie wahrnehmen. Sie werden
fiir uns nicht epiphan fiir das Heilige. Es
sind fiir uns Kunstgegenstidnde, grol3e
Kunst, hohe Kultur. So bleiben sie fiir
uns harmlos und ungeféhrlich. Wir kon-
nen sie nicht als Fetisch ,realisieren®.
Umgekehrt kann ein Afrikaner davon
eigentlich nie abstrahieren. Fetische sind
fiir ihn epiphan, Erscheinung des Heili-
gen. Vielleicht ahnen wir etwas davon,
wenn beim Anschauen der Totenmaske
eines nahen oder groRRen Verstorbenen
seine Person, sein Wirken, sein Geist
uns vor die Seele tritt, uns angeht.

In den Fetischen, im Umgang mit der
Materie der Sakramente, im Umgang
mit den fiir die Feier der Sakramente
notwendigen Geriten, wird die ganze
Differenz von Kult und Kultur erfahr-
bar, aber auch die unvermeidliche Ge-
fahrdung allen echten Kultes. Weil das
Heilige an Gegenstidnden, an Erinne-
rungsstiicken, an Materialien haftet, ist
es konstitutiv immer und unausweich-
lich in die Gefahr der Verharmlosung
und Verniedlichung wie der Asthetisie-
rung gestellt; ebenso in die Gefahr, ver-
fiigbar zu werden durch die Verfiigung
tiber Ritus, Gerdt und Materie, kurz: in
der Gefahr, blo Kultur und dann im
néchsten Schritt museal zu werden. Sie
konnen diesen Vorgang an vielen Stel-
len beobachten, gerade an Kirchen-
schétzen. Einem noch so ehrwiirdigen
Messgewand oder Kelch, die nicht mehr
verwendet werden, fehlt die entschei-
dende Dimension. Sie werden wie Kir-
chen, in denen nicht mehr gebetet,
wird. Sie verlieren ihre Seele, sind blof
noch Gegenstdnde, werden nicht mehr
epiphan.

6. Der Heilige, nicht das Heilige

Nach all diesen Beobachtungen zu-
riick zu dem, was ich grundlegend von
der Theologie her sagen mochte. In je-
der Stilisierung, Gestalt, Vollzug, Begeg-
nung, Vermittlung des Heiligen bleibt
eine ganz entscheidende Frage unent-
schieden: Handelt es sich bei dem Hei-
ligen um eine Sache, eine Kraft, eine
Energie, oder handelt es sich um jeman-
den, um eine Person, eine personale
und uns personalisierende Wirklich-
keit? Ist die wirkkréftige Mitte des Hei-
ligen der Heilige oder das Heilige?
Nach christlicher Auffassung ist der
Kern des Heiligen eine Person, ein We-
sen der Kommunikation, die deswegen

anspricht, ausstrahlt, angeht und als sol-
che auch nicht nur etwas, sondern den
Angegangenen als Person fordert, an-
fordert und einfordert. (Der Unter-
schied zu bestimmten afrikanischen
Kulturen, die die Frage vermutlich offen
lassen bzw. nicht deutlich wahrnehmen,
wurde gestern Abend von Dr. Thiel klar
markiert). Das Christentum, und mit
ihm vom Judentum her auch der Islam,
sind an dieser Stelle klar entschieden:
Was wir noch unbestimmt als Heiliges
wahrnehmen, ist im Endeffekt der Hei-
lige, ist eine Person oder eine personale
Wirklichkeit. Denn der christliche
Glaube erfihrt Gott konkret in einer
Person, namlich in Jesus Christus, und
letztlich nicht anders oder ohne ihn.
Christus in Person ist auch Kriterium
aller mystischen oder ,,unthematischen
Gotteserfahrung. Wenn vom christ-
lichen Gott zu reden ist, lautet die ge-
naueste Bezeichnung: der Gott Jesu
Christi. Alle anderen Umschreibungen
oder Beschreibungen sind davon abge-
leitet oder daran zu messen. Der Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs erweist
sich als der Gott Jesu Christi. Das ist die
Grundformel. Weil sich dieser Gott in
einer Person, die sein Gesandter und
Gesalbter ist, vermittelt, muss er selber
personale Kraft haben oder personale
Wirklichkeit sein. Das ist die christliche
Glaubensiiberzeugung. An dieser Deu-
tung héngt das Christentum praktisch
und theoretisch. Es vertrdgt sich nicht
mit einer bloB sachlichen, gesetzhaften,
neutralen, energetischen Gottheit.

Der Kern und die Pointe des christ-
lichen Glaubens besteht darin, Jesus
von Nazareth als den Sohn Gottes, als
den Heiligen Gottes zu erkennen und
anzunehmen, in dem der Heilige fiir
uns kommunikabel geworden ist und
sich selbst uns mitteilt. Dadurch verliert
der Heilige weder seinen Charakter der
Heiligkeit (Unverfiigbarkeit) noch den
Charakter, dass er von uns aus nicht zu-
géanglich ist. Aber er ist nun einmal fiir
allemal in Jesus Christus zugénglich und
vermittelt, beides in der Kraft von Got-
tes eigenem Geist.

7. Die spezifische Folge:
unsere Heiligung

Im Christentum hat dieses spezifische
Verstandnis des Heiligen zudem eine
ganz spezifische Folge, die im Judentum
im Grundsatz, im Islam wegen eines an-
deren Gottesverstdandnisses so nicht ge-
geben ist. Gott oder der Heilige wird in
der Person Jesu Christi nicht nur zu-
génglich. Das ist schon sehr viel im Be-
reich der Heiligkeit. Er wird uns auch
nicht nur in seinen Geboten, Weisungen
und seinem Willen zugénglich, was ja
noch weiter reicht. Der christliche Glau-
be bekennt dariiber hinaus: Er will un-
sere Heiligung. ,,Das ist der Wille Got-
tes: Eure Heiligung*, so Paulus im &ltes-
ten Brief des NT (1 Thess 4,3). Gott re-
serviert sich seine Heiligkeit nicht, son-
dern will sie mit uns teilen: Er will, dass
wir werden, was er ist. Gott behélt sich
nichts vor. Wir diirfen und sollen heilig
werden, wie er, gottlich. Der ganze
Unterschied zur Versuchungsszene ,,Ihr
werdet sein wie Gott“ liegt darin, dass
es jetzt nicht die Aktion des Versuchers,
sondern Gottes eigene Aktion, Verhei-
Bung, Zusage, kurz: Gottes eigenes An-
gebot ist, eben nicht der Zugriff des
Menschen, der sich gerne selbst zu Gott
machen wiirde, aber es nie vermag. Es
geht um die gleiche Sache, nur in ande-
rer Weise, in einem anderen Verhiltnis
zwischen Gott und Mensch.

Paulus beschreibt dieses neue Ver-
héltnis im Philipperbrief, dessen roter
Faden das Verhéltnis Christi zu uns und
unseres zu ihm ist. Verdichtet steht es
im Philipperhymnus (2, 5-11): , Er war
wie Gott, hielt aber nicht daran fest,
Gott gleich zu sein‘“ Er braucht das

Gott-gleich-Sein nicht - wie einen Raub
- zu verteidigen oder zu behaupten. Er
muss es nicht festhalten, sondern kann
sich entdullern; er ,wurde wie ein Skla-
ve und den Menschen gleich. Er ernie-
drigte sich und war gehorsam bis zum
Tod, bis zum Tod am Kreuz

Heiligung realisiert sich {iber Selbst-
entdulRerung. Nicht nur iiber die
Menschwerdung, sondern iiber die An-
nahme und Ubernahme der Folgen der
Unbheiligkeit und Gottwidrigkeit bis in
den Tod hinein, realisiert sich im Ge-
horsam bis zum Tod am Kreuz, Heilung
des Menscheins, die zu seiner Heiligung
fiihrt: ,Darum hat ihn Gott {iber alle er-
hoht ... ,,Gott bleibt Subjekt der Heili-
gung, die auf dem Weg der Entdullerung
aus und in Solidaritdt zur Geltung und
Wirkung kommt - ,,zur Ehre Gottes,
des Vaters*“.

Wie schildert Paulus die Heiligungs-
vermittlung fiir die Glaubenden? ,Im
Ubrigen, Briider, bitten und ermahnen
wir euch im Namen Jesu, des Herrn. Thr
habt gelernt, wie ihr leben miisst, um
Gott zu gefallen. Thr lebt auch so. Wer-
det darin noch vollkommener (1 Thess
4,1ff). Wie soll das gehen?

,Das bedeutet, dass ihr die Unzucht
meidet; dass jeder von euch lernt, mit
seiner Frau in heiliger und achtungsvol-
ler Weise zu verkehren, nicht in leiden-
schaftlicher Begierde wie die Heiden,
die Gott nicht kennen

Das ist der erste Teil: Lernt mit der
Sexualitét, mit eurer Geschlechtlichkeit,
mit eurem innersten Verlangen so um-
zugehen, wie es Gott entspricht (vgl. Sie
das gestern als blasphemisch verstande-
ne Bild mit den beiden jungen Méd-
chen, die sich als Nonne und Nutte zu-
gleich vorstellten). Da ,,sehen“ Sie die
Ambivalenz und den Spannungsbogen
der Leiblichkeit und Geschlechtlichkeit
und die Valenz der Sicht des Paulus: In
dieser Spannung redet er von Heilig-
keit. Er ldsst den Leib und die leibliche
Selbstverfiigung nicht auflen vor.

,,... und dass keiner seine Rechte
iiberschreitet und seinen Bruder bei Ge-
schéften betriigt, denn all das récht der
Herr, wie wir euch schon frither gesagt
und bezeugt haben: Da ist der ,nervus
rerum* angesprochen, das Geld und das
Geldverdienen. Heiligung expliziert
Paulus in Wirtschaft-, Finanz- und Ka-
pitalgebaren!

,Denn Gott hat uns nicht dazu beru-
fen, unrein zu leben, sondern heilig zu
sein

Da macht Paulus das dritte Fass auf:
die Spannung rein - unrein. Reinheit ist
eine Urkraft menschlicher und religio-
ser Sehnsucht wie Anstrengung und zu-
gleich ein Beherrschungs- und Unter-
driickungsinstrument erster Giite. Aber
sie wird hier nicht irgendwie bestimmt,
sondern von Jesus Christus und seinem
Geist her: ,Wer das verwirft, verwirft
nicht Menschen, sondern Gott, der euch
seinen heiligen Geist schenkt“ Der Geist
macht rein, kein anderer (menschlicher)
MafRstab (1 Thess 4,1-8).

Heiligung geschieht nicht nur im Got-
tesdienst, nicht nur in den Sakramenten
und der expliziten Gottesbegegnung.
Heiligung geschieht mitten im Leben, im
Leib, im Arbeiten und Wirtschaften, in
der Bestimmung des MalR3stabes der
Unterscheidung rein — unrein. Deswe-
gen feiern wir einerseits immer wieder
Gottesdienst, Gottes Dienst an uns und
unseren Dienst vor ihm. Heiligung ge-
schieht andererseits auch im Verhalten
zum Néchsten: Wird er bzw. mache ich
ihn zum Objekt meiner Begierde, zum
Mittel meiner Bereicherung oder werde
ich zum Hiiter meines Bruders? Hier
entscheidet sich - ohne jede Liturgie —
mitten im Alltag Versiindigung oder
Heiligung.

Gottes Heiligungswille ist weder spe-
zifisch neutestamentlich noch spezifisch
christlich. Er ist grundlegend im Heilig-

keitsgesetz im Buch Leviticus (17-26)
bezeugt (heute exegetisch als jlingste
Form der dreifachen Tradition des De-
kaloges oder der Gebote angenommen).
Die Gebote werden alle und insgesamt
mit einem Grundgedanken begriindet
und motiviert: ,,Seid heilig, denn ich,
euer Gott, bin heilig“ Schon da hiitet
Gott seine Heiligkeit, die ihn von allem
anderen unterscheidet, nicht dngstlich
oder als Privileg, sondern will sie sei-
nem Volk mitteilen und mit seinem
Volk teilen. Von da aus gehort recht
verstandene Heiligkeit in die Mitte des
menschlichen, alltédglichen Lebens hin-
ein, das gott-entsprechend werden soll.

II. Sakramente

Ich sollte von den Sakramenten re-
den. Die Sakramente als Gestalt, Begeg-
nung und Vermittlung des Heiligen wer-
den uns heute zugénglich im Wort, im
Ritus der Feier und in der Gemeinschaft
der Kirche. Die Sakramente fiihren im-
mer in Begegnung und Gemeinschaft
mit Jesus Christus hinein, durch ihn
zum Vater und zum HI. Geist sowie zu
den Schwestern und Briidern Jesu, zu
unseren Mitmenschen.

1. Griindung in Christus und
personaler Vollzug

Christus hat angenommen, was zu
heilen war, das Menschsein, und hat
dieses aus seiner Ambivalenz befreit.
Das geht in den Sakramenten struktu-
rell weiter. Alle in den Sakramenten
verwendete Materie und alle Riten blei-
ben als solche ambivalent und begegnen
auch in Missbrauch und Unheilszusam-
menhéngen. Eindeutig und heiligend
werden sie erst in ihrer Riickfithrung
auf Jesus Christus, ndmlich in dem Sinn
und Zusammenhang, den er ihnen ge-
geben hat. In diesem Sinne sind sie von
Jesus eingesetzt und ist er selbst ihr ei-
gentlicher Spender; der Priester voll-
zieht sie sichtbar ,in persona Christi‘,
indem er Christus und sein Handeln
personal vergegenwiértigt und so Christi
Deutung und Geist wirksam werden
lasst. Der Priester erinnert zugleich an
die notwendig dialogische Form der Sa-
kramente, an ihr Empfangenwerden, an
den personalen Kern wie die personale
Form des Heiligen und seiner Vermitt-
lung. Nichts geht automatisch, alles ge-
schieht personal.

2. Nie ohne Kirche

Sakramente werden immer in der
Gemeinschaft der Kirche vollzogen. Es
gibt kein Sakrament ohne Kirche. Wo
wir es mit dem Heil und dem Heiligen
zu tun bekommen, kénnen wir vom an-
deren, von den Geschwistern, nicht
absehen. Kein einziges Sakrament kann
man sich selber spenden, weder die
Nottaufe, noch die Eucharistie, die auch
der Priester nur vollziehen kann im Na-
men Gottes und der Kirche, also gerade
nicht allein. Auch die Ehe spendet man
sich nicht selbst, sondern gegenseitig,

d. h. dem anderen und empféngt sie von
ihm. Die Kirche ist nicht nur (Vollzugs-)
Rahmen oder Struktur des Sakramentes
(Intention zu tun, was die Kirche tut,
damit es giiltig ist), sondern seine innere
Wirklichkeit, seine Innendimension.
Denn jedes Sakrament realisiert eine
tiefere Verbindung mit Christus und so
mit den tibrigen Gliedern des Leibes
Christi. Sakramente sind daher rein in-
dividualistisch, als Heilsmittel fiir den
einzelnen, zu eng verstanden. Sie zielen
auf den einzelnen, auf ihn aber als
Glied der Gemeinschaft und auf seine
Gliedschaftsqualitét, die nach allem nur
eine personliche und personale Qualitat
sein kann. Individualitdt und Sozialitét
stehen in keinem Gegensatz, sondern
fordern und steigern sich gegenseitig,
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wirken wie kommunizierende Rohren,
sind keine Konkurrenten.

3. Tiefenerschliefung der Wirklichkeit

Die Sakramente vermitteln uns nicht
nur Gott. Sie vermitteln auf ganz eigene
Weise die Wirklichkeit in einer anders
nicht zugénglichen, anders nicht auf-
schlieBbaren Dimension und Tiefe. Sie
lehren uns innerhalb der Wirklichkeit
zu unterscheiden und so die Wirklich-
keit in ihren tiefsten wie duersten
Moglichkeiten, aber auch in ihren
Zwischenmoglichkeiten zu erkennen
und uns auf sie einzulassen.

Brot ist ein ganz alltdgliches Lebens-
mittel, so alltdglich banal, das es von
vielen ohne Achtung weggeworfen wird.
In der Eucharistie wird uns umgekehrt
klar, was Brot zutiefst ist, wird und sein
kann: Nahrung des Leibes und der See-
le und der Gemeinschaft. Brot wird Tré-
ger des Leibes Christi bzw. zum Leib
Christi. Brot, und damit Materie iiber-
haupt, wird Trager der Wirklichkeit
Gottes selber und vermag Angeld wie
Vorgeschmack der Vollendung des
Menschseins und der Gemeinschaft zu
vermitteln. Es bleibt nicht alltaglich, ba-
nal, nur séttigend. Ahnlich Erstaun-
liches lieRe sich von der Bufie sagen,
die in Reue und Vergebung alle mog-
lichen Gestalten der Schuld und Ver-
kehrung in neues, grofleres Leben zu
verwandeln vermag und eine unbe-
grenzte Umkehr- und Konversionskraft
entfalten kann. In der Ehe konnen alle
Formen der Liebe von Gottes Liebe
durchdrungen und von ihr geprégt wer-
den. Man konnte so fortfahren. Des
Entdeckens, Unterscheidens und Ver-
bindens wird kein Ende sein. Dabei
wird die Wirklichkeit des Menschen
und der Welt nicht {iberfremdet, son-
dern ,nur“ erschlossen. Diese Unter-
scheidungskraft der Sakramente ist in-
mitten der Ambivalenzen unserer Welt
und unseres Verhaltens ein noch ziem-
lich ungehobener Schatz, den uns Gott
gern erschlieBen und dessen Kraft er
uns gern zugute kommen lassen moch-
te. Hier nur ein Beispiel:

Wer als Katholik eine Kirche betritt,
nimmt am Eingang Weihwasser, macht
damit ein Kreuzzeichen iiber sich, dann
eine Kniebeuge und kniet sich vor der
weiteren Umschau kurz zum Gebet hin.
Realisiert der Betreffende, was er getan,
was er unterschieden, welcher Wirklich-
keit er sich erschlossen hat? Das Weih-
wasser hat ihn an die Taufe erinnert,
seine grundlegende Vereinigung mit
Christus. Sein Kreuzzeichen hat den
Fluch des Todes in Segen verwandelt.
Er hat begonnen im Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geis-
tes zu beten, ist in die Urwirklichkeit
des Heiligen eingetaucht und hat sie zu
seinem Ausgangspunkt und Prinzip ge-
macht. Die Kniebeuge, die sonst nicht
vorkommt, ldsst ihn im Vollzug die
Gegenwart Gottes unterscheiden und
sich ihr stellen: Er bewegt sich vor Gott,
im Haus Gottes. So ,eingestellt“ oder
aufgeschlossen kann alles Weitere be-
ginnen.

Wie viel von dieser Unterscheidungs-
kraft realisieren wir in unserem Leben?
Uben wir ein im Feiern der Sakramen-
te? Beachten wir und lassen wir uns als
groRere Weite schenken? [

Festlicher Abend
zum Fronleichnams-

ausklang

Trotz des schlechten Wetters fanden
fast 400 Giste am Fronleichnamstag,
3. Juni 2010, den Weg in die Akade-
mie. TraditionsgemiR feierten sie hier
den festlichen Abend zum Fronleich-
namsausklang. Professor Thomas Rus-
ter stellte in seinem kurzen Abendvor-
trag die Eucharistie in einen 6konomi-
schen Zusammenhang, stellte das

katholische Eucharistieverstindnis in
eine wirtschaftshistorische Tradition
und kam dabei zu sehr iiberraschen-
den Erkenntnissen, die dann auch fiir
intensiven Gesprichsstoff unter den
Gisten sorgten. Wir dokumentieren
den vom Autor freundlicherweise
noch iiberarbeiteten und ergianzten
Vortragstext.

Wandlung. Eucharistie und Okonomie

Thomas Ruster

Heute haben wir das Fest Fronleich-
nam gefeiert und damit, dogmatisch ge-
sprochen, das Fest der Wandlung. Das
Fronleichnamsfest, das 1264 auf Drén-
gen der heiligen Juliana von Liittich
durch die Bulle ,Transiturus de hoc
mundo“(DH 847) des Papstes Urban IV.
eingefiihrt wurde und sich bis zum 14.
Jahrhundert in der ganzen Kirche ver-
breitete, steht im Zusammenhang mit
der Lehre von der Wesensverwandlung
der eucharistischen Elemente Brot und
Wein in den Leib Christi, die auf dem
4. Laterankonzil 1215 erstmals dogma-
tisiert wurde. Worauf ich heute auf-
merksam machen will, ist, dass die Leh-
re von der Wandlung eine eminent 6ko-
nomische Bedeutung hat. Sie enthélt
eine 6konomische Programmatik. Die
Wandlung von Brot und Wein steht fiir
die Wandlung der Wirtschaft. Sie be-
zeichnet die Transformation einer 6ko-
nomischen Ordnung, die wesentlich auf
dem Prinzip der Selbsterhaltung beruht,
zu einer 6konomischen Ordnung, die
dem Reich Gottes entspricht und Gott
in allem die Ehre gibt.

Im ersten Teil des Vortrags werde ich
die 6konomische Programmatik der
Transsubstantiationslehre verdeutlichen
und sie in ein Verhéltnis setzen sowohl
zu konkurrierenden Modellen des
Mittelalters wie auch zu den Abend-
mahlsverstdndnissen der reformatori-
schen Theologie. Es wird sich zeigen,
dass es bei den konfessionellen Ausein-
andersetzungen iiber das Abendmahl
nicht allein um theologische Differenzen
geht, sondern wesentlich auch um un-
terschiedliche Verhéltnisse der Kirchen
zur Okonomie. Indem ich dies hervor-
hebe, soll ein neues Licht auf die Frage
der Eucharistiegemeinschaft fallen. Der
Ruf nach einer gemeinsamen Feier der
Eucharistie ist auf dem Okumenischen
Kirchentag in Miinchen wieder nach-
driicklich erhoben worden. Die von der
katholischen Kirche ausgesprochenen
Verbote der Eucharistiegemeinschaft fin-
den so gut wie kein Verstdndnis mehr.
Auf mehreren Veranstaltungen wurde
der Eindruck erweckt, es sei allein an
dem Papst, die Gemeinschaft im Abend-

Prof. Dr. Thomas Ruster, Professor fiir
Theologie (Schwerpunkt Dogmatik) an
der Technischen Universitdt Dortmund

mahl fiir alle Christen zu gestatten; dass
er es nicht tut, wurde nach meinem Ein-
druck als Ausdruck konfessioneller Bor-
niertheit und Uneinsichtigkeit gewertet.
Von Seiten der auf dem Kirchentag an-
wesenden Vertreter der katholischen
Kirche wurde, soweit ich es mitbekom-
men habe, nichts getan, um diesem Ein-
druck zu wehren. Die katholische Eu-
charistielehre in ihrer Unterscheidung
zu den Verstdndnissen der Kirchen der
Reformation steht weithin ohne Vertei-
diger da. Dies ist nach meiner Uberzeu-
gung ein Ausdruck dafiir, dass die ei-
gentliche Differenz, die eben mit dem
Verhiltnis von Reich Gottes und Wirt-
schaft zu tun hat, nicht bewusst ist.

Essen zum Leben und zum Tode
Der zunéchst vielleicht ungewohn-

te, jedenfalls heute weitgehend in Ver-
gessenheit geratene Gedanke des

Zusammenhangs von Eucharistie und
Okonomie war Papst Urban vertraut. Es
ist der Leitgedanke seiner genannten
Enzyklika. Brot und Wein sind Speise,
sind Nahrungsmittel, sind das elemen-
tare Mittel der Selbsterhaltung, und der
Papst weist biblisch instruiert darauf
hin, dass es eine Speise zum Tode gibt
und eine Speise zum Leben. Von der
Speise zum Tode ist gesagt: ,,Am Tage,
da du davon isst, wirst du des Todes
sterben“ (Gen 2,17), von der Speise, die
zum Leben fiihrt, heilt es: ,Wer von
diesem Brot gegessen hat, wird auf ewig
leben“ (Joh 6,52). Urban zitiert diese
Stellen und fiigt hinzu: ,,Siehe, woraus
die Wunde entstand, trat auch das Heil-
mittel hervor, und woraus der Tod sich
einschlich, daraus ging auch das Leben
hervor“ - namlich aus dem Essen! Die
Wesensverwandlung bedeutet die Ver-
wandlung des Essens, damit die Ver-
wandlung unserer Art der Selbsterhal-
tung, die elementar auf Essen und Trin-
ken beruht. Und wenn der Papst
schlieRlich erklart, dass sich Christus
selbst zur Speise gemacht hat - ,Jede
Fiille der GroRziigigkeit tibersteigend,
jedes Mal? der Liebe iiberschreitend,
verteilte er sich selbst zur Speise® -
dann sagt er damit nichts anderes und
nichts weniger, als dass es eine christ-
liche, in Christus griindende Art der
Selbsterhaltung gibt: ein christliches
Wirtschaftssystem!

Um das zu begreifen, miissen zwei
Dinge gekléart werden. Zum einen ist
verstdndlich zu machen, inwiefern es
ein Essen zum Tode geben kann oder,
wie Urban sich ausdriickte, inwiefern
sich durch das Essen der Tod einschlei-
chen kann. Zum anderen ist der An-
spruch zu beglaubigen, dass es ein vom
christlichen Glauben geleitetes Essen
zum Leben geben kann bzw. gegeben
hat, denn die Ausfiihrungen des Papstes
spielen auf reale wirtschaftliche Verhalt-
nisse an, in denen er jenes Heilmittel
hervorgehen sah, das er mit der Eucha-
ristie gegeben sah. Das Fronleichnams-
fest dréngte aus seiner eigenen Dyna-
mik heraus aus dem Kirchenraum hin-
aus auf die StraRen. Die Prozessionen,
die Christen mit dem Allerheiligsten
unternahmen, sollten den Anspruch
unterstreichen: Die Wandlung in der
Eucharistie betrifft nicht allein die Welt
des Glaubens, sie betrifft die ganze Welt
und will auch diese wandeln. Im Blick
auf die sog. mittelalterliche Gnadenoko-
nomie werde ich versuchen zu verdeut-
lichen, welche 6konomische Realitdt
diesem Anspruch entsprach.

Dass es ein Essen zum Tode gibt,
diirfte fiir heute nicht allzu schwer ver-
standlich zu machen sein. Der Hunger
und das Sterben aus Hunger, das unsere
Zeit wie keine andere auf der Welt ver-
breitet hat — sowohl absolut wie relativ -
ist ja nur die andere Seite des Uberflus-
ses, der Fressgier, der Ausbeutung aller
Nahrungsressourcen bis zu deren Auslo-
schung, der massenhaften Vernichtung
von Nahrungsmitteln, wie sie fiir die
Ess-,.kultur“ heute kennzeichnend sind.
Der grausamen Anschaulichkeit halber
und statt vieler Belege verweise ich auf
den Film ,We feed the World“. Unser
Wirtschaftssystem ist buchstéablich dabei,
die Welt aufzufressen, wobei die einen
fressen und die anderen hungern. An
dieser Art des Essens zeigt sich ein
Grundzug des Essens iiberhaupt, der
Papst Urban damals vor Augen stand
und der neuerdings von Gottfried Bachl
zur Ausdriicklichkeit gebracht wurde.
Bachl ist einer der wenigen Theologen,
die den Zusammenhang von Eucharis-
tie und Essen reflektiert haben. Ihm fol-
gend kann man im Vorgang des Essens
und zumal im Essen von Fleisch jene
Grundhaltung des Menschen zur Welt
erkennen, die dann, in Verbindung mit
der MaRlosigkeit der Siinde, die Herr-
schaft des Todes ausbreitet. Das Fleisch,
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das wir essen, muss zuvor getotet, zer-
legt und zerstiickelt werden. Es muss
sterben, um zum Leben zu dienen. Es
wird sodann zubereitet, also in eine
Form {iberfiihrt, die unseren Bediirfnis-
sen entspricht. So zugerichtet, wird es
zerkaut, zerkleinert, zerbissen, ver-
schluckt und zersetzt, in den Leib ein-
gefiigt und diesem bis zur Ununter-
scheidbarkeit zugeordnet; was davon
nicht gebraucht wird, wird ausgeschie-
den. Das ist die Art des Umgangs mit
Welt, die sich im elementaren Vorgang
des Essens kundtut. Essen vernichtet
die Differenz zum anderen. Essen be-
deutet Aneignung und Einverleibung.
Es liegt auf der Hand, dass von diesem
elementaren Vollzug auch andere Wei-
sen des Umgangs mit der Welt geprégt
sind. In der erotischen Begierde, wo
Liebende einander zum Fressen gern
haben, findet man diese Haltung wie-
der. Der Ubergang zur gewaltsamen
Einverleibung, zur sexuellen Perversion
ist hier flieRend. So wie Médnner von
Frauen gern als ,,Frischfleisch® reden, so
kommen andere Menschen oft nur als
Ressource fiir Vergniigen, Aufstieg und
Erfolg, als Mittel zum Zweck in den
Blick. Dem gewaltigen Hunger nach
Selbstbehauptung dient alles zur Nah-
rung. Die Welt nur so sehen zu wollen,
wie sie schmackhaft und bekommlich
ist, kann sich als Wunsch nach Selbst-
bestimmung und Freiheit tarnen: Was
mir nicht passt, nicht fiir mich zugerich-
tet ist, weise ich zuriick. Ich lasse mir
nicht sagen, was fiir mich gut sein soll.
Ich weil am Besten, was mir gut tut.
Zuletzt ist auch das Religitse dem Zu-
griff des Hungers ausgeliefert.

,Sakramentale Durchlissigkeit

Dieser Art des Essens gegeniiber hat
sich die Eucharistie zu behaupten. Papst
Urban und die ihn inspirierende Theolo-
gie wussten darum, sprachen sie doch
vom Essen, woraus der Tod sich ein-
schlich, und zwar mit Bezug auf jene
Urszene des Essens im Paradies, die zu-
gleich den Anfang der Siinde markiert.
Auch heutige Theologie kann darum
wissen, wie ich an einem bemerkens-
werten, herausragenden Beispiel belegen
will. Im Zentrum des Buches ,,Das
Abendmahl. Essen um zu leben“ der
evangelischen Theologin Andrea Bieler
steht der Begriff der ,,sakramentalen
Durchléssigkeit“. Mit ,sakramentaler
Durchléssigkeit* meint Bieler, dass das
Brechen des Brotes im Abendmahl im
Zusammenhang mit dem Brot und da-
mit der Realitédt unseres Lebens steht.
,Sakramentaler Gottesdienst nimmt
eine Durchléssigkeit an, in der das Brot,
das wir in der Kiiche essen, das Brot,
das wir von den Armen stehlen [!], und
das Brot, das wihrend des Abendmahls
konsekriert wird, in Beziehung zueinan-
der stehen“ (S. 17). Von daher ist der
Ansatz Bielers offen fiir die Wahrneh-
mung fiir ,das Brot des Lebens in zwei
Okonomien“. Das Brot begegnet in den
biblischen Broterzahlungen; dort wird
vom Hunger, von der Brotvermehrung
und davon, dass der Mensch nicht vom
Brot allein lebt, gesprochen. Es begegnet
aber auch in der Okonomie des homo
oeconomicus und hat dort ebenso sehr
mit Ubergewichtigkeit und Magersucht
wie mit globaler Nahrungsmittelpolitik,
Lebensmittelproduktion und Schulden-
politik zu tun. In der Eucharistie stolen
die beiden Okonomien aufeinander.
,Themen von Armut und Reichtum be-
drohen und fordern das eucharistische
Leben heraus und beeinflussen, wie das
Abendmahl gefeiert wird“ (S. 121).

Bieler will zeigen, wie in der Eucha-
ristie die Okonomie des Marktes in
die Okonomie des Reiches Gottes um-
gewandelt wird. Dabei greift sie gerade
auch auf Elemente zuriick, die tradi-
tionell eher mit dem katholischen

Eucharistieverstdndnis verbunden sind:
die Gabenbereitung (von ihr das ,Zu-
riikkkbringen der Gaben“ genannt), die
Kirche als ,Leib Christi“, die ,,Wand-
lung“von Privateigentum in Gemein-
schaftseigentum, das Opfer, die konkre-
te, korperliche Erinnerung, die Heili-
genverehrung. Ich lese Bielers Buch als
eine Art Fremdprophetie fiir katholi-
sche Christen, die an den Sinn ihrer ei-
genen Traditionen erinnert werden —
wobei sich zugleich zeigt, wie weit sie
sich von diesen entfernt haben. Umso
mehr ist dieses Buch Anlass, sich auf
das mittelalterliche Eucharistieverstand-
nis zu besinnen, das das Brot des Le-
bens ebenfalls in der Spannung zweier
Okonomien entfaltete.

Transsubstantiation

Die Alte Kirche, daran sei zunédchst
kurz erinnert, hat die Beziehung von
Welt und Kirche itiberwiegend unter
dem Paradigma des ,Herrschaftswech-
sels“ (R. Messner) gesehen. In der Taufe
fand dieser Wechsel aus der Welt und
ihren Méchten in das Reich Christi
statt. Dies setzt eine klare Unterschei-
dung von Welt und Reich Gottes, oder,
wie es Augustinus ausdriickte, von civi-
tas terrena und civitas Dei voraus. Im
Mittelalter konnte dieses Paradigma
nicht einfach iibernommen werden,
denn die Kirche war mit der Gesell-
schaft eins geworden, sie war selbst

Die Kontroversen um das
Abendmahl waren der Ort,
an dem die Kirche ihre Rol-
le in Bezug auf die Gesell-
schaft neu bestimmte, nach-
dem sich das Verhdltnis von
Kirche und Gesellschaft
griindlich verdndert hatte.

Welt geworden. Ich sehe die intensiven
theologischen Auseinandersetzungen
um das Verstdandnis der eucharistischen
Wandlung, die seit dem Abendmabhls-
streit des 9. Jahrhunderts greifbar wer-
den, als Hinweis auf eine neue Posi-
tionsbestimmung der Kirche in Bezug
auf die Aufgabe, die Welt im Sinne des
Reiches Gottes zu verwandeln. Die Kon-
troversen um das Abendmahl waren der
Ort, an dem die Kirche ihre Rolle in Be-
zug auf die Gesellschaft neu bestimmte,
nachdem sich das Verhiltnis von Kirche
und Gesellschaft griindlich veréndert
hatte. Die Wandlung, die sich vormals
im Ubergang vom AuRen- in den Innen-
raum der Kirche vollzogen hatte, musste
nun im Innenraum des Systems stattfin-
den. An der Frage, in welchem Verhilt-
nis Brot und Wein zu Leib und Blut
Christi stehen, beobachtete die Theolo-
gie das Verhiltnis von Welt und Kirche,
oder genauer: von irdischer Selbsterhal-
tungsordnung und Ordnung des Reiches
Gottes. Die Tatsache, dass anndhernd
vier Jahrhunderte die besten Kopfe Eu-
ropas mit der Kldarung der Wandlung in
der Eucharistie beschiftigt waren, dass
man es nicht dabei belieR3, das gottliche
Wunder zu preisen, sondern mit hohem
theoretischen Aufwand unterschiedliche
Wandlungsverstidndnisse diskutierte
und bestimmte Auffassungen mit Nach-
druck ausschloss, deutet darauf hin,
dass es um mehr ging als um die Kla-
rung einiger Details der Sakramenten-
theologie. Es ging um die Frage, wie in
einer christlichen Gesellschaft das gro-
Re Fressen in das Mahl des Gottesrei-
ches umgewandelt werden kann.
Neben der Lehre von der Wesensver-
wandlung von Brot und Wein in den
Leib Christi wurden im Mittelalter im-
mer auch andere Theorien iiber die Re-

alpriasenz diskutiert. In den Sentenzen-
biichern des Petrus Lombardus finden
sich drei Theorien iiber die Vergegen-
wirtigung des Leibes Christi in den Ele-
menten von Brot und Wein: die Trans-
substantiation, die Annihilation (oder
Substitution) und die Konsubstantia-
tion. Die Lehre von der Transsubstanti-
ation, die sich schlieflich durchgesetzt
hat und auf dem Konzil von Trient als
,hochst angemessene Weise“ (DH
1642), von der Gegenwart Christi im
Sakrament zu sprechen, dogmatisiert
wurde, besagt in Kiirze, dass Brot und
Wein, ohne zerstort oder vernichtet zu
werden, in Leib und Blut Christi umge-
wandelt werden; ihre dullere Gestalt
bleibt dabei bestehen. Es ist also auch
nach der Wandlung noch Brot und
Wein da, aber in einer anderen Subs-
tanz. Eben so, dass jetzt gesagt werden
kann: Christus ist unsere Speise. Die
Maoglichkeitsbedingung fiir diese Art
von Wandlung brachte Alexander von
Hales (1 1245), einer der fithrenden
Vertreter der Transsubstantiationslehre,
auf den Begriff, als der erkldrte: panis
potest esse corpus Christi/Das Brot
kann Leib Christi werden. Es liegt in
der Natur dieses Brotes, zum Ort der
Gegenwart des Herrn zu werden. Zwi-
schen dem Brot als Speise und dem
Leib Christi als Speise besteht etwas
Gemeinsames/aliquid commune, wie
man mit Boethius in Aufnahme der
aristotelischen Bestimmung von Veréan-
derung/mutatio sagte.

Annihilation und Konsubstantiation

Dieser Meinung scheinen nun die
Vertreter der Theorie von der Annihila-
tion nicht gewesen zu sein. Fiir sie -
hier sei nur Abaelard (1 1142) als ein
prominentes Beispiel genannt, ansons-
ten finden sich vor allem Theologen der
Franziskanerschule auf dieser Seite -
wird die Brotsubstanz in der Eucharis-
tie nicht verwandelt, sondern vernich-
tet. Wo vorher Brot und Wein waren, ist
nach der Konsekration Leib Christi.
Brot und Wein werden durch den Leib
Christi ersetzt (daher auch Substitu-
tion). Diskutiert wurde, ob die Annihi-
lation als Zerstorung oder als Aufhe-
bung, als Absorbierung in die Wirklich-
keit des Leibes Christi hinein verstan-
den werden sollte. Jedenfalls sahen die
Vertreter dieser Richtung nicht ,aliquid
commune* zwischen Brot als Speise
und Christus als Speise. Fiir sie konnte
es im Geschehen der Eucharistie keine
Ankniipfung an die natiirliche Brotsubs-
tanz geben, sie begriffen die Gegenwart
Christi vielmehr als eine Neuschopfung.
Zu bemerken ist noch, dass die Theorie
von der Annihilation zwar nie dogmati-
siert, jedoch auch nie dogmatisch ver-
worfen wurde. Sie steht als theologische
Denkmdoglichkeit auch heute noch zur
Verfligung.

Letzteres gilt nicht fiir die Theorie
von der Konsubstantiation. Sie wurde
auf dem Konzil von Trient verurteilt
(DH 1652). Im Mittelalter hingegen
wurde sie im Anschluss an Petrus Lom-
bardus immer auch erwogen, wenn auch
von niemandem vertreten. Nach dieser
Theorie tritt die Gegenwart des Leibes
Christi neben Brot und Wein. Die eu-
charistischen Elemente und der Leib
Christi bestehen miteinander; daher die
Rede von Konsubstantiation. Eine
Wandlung findet also nicht statt. In der
Konsubstantiationslehre ist die Bezie-
hung zwischen Brot und Leib Christi
nicht ganz geklédrt. Wie ist das Miteinan-
der genauer zu verstehen? Thomas von
Aquin und Bonaventura haben diese
Lehre im Ubrigen als unbiblisch zuriick-
gewiesen, denn Jesus habe doch iiber
das Brot gesagt: Dies ist mein Leib, also
eine Identitét festgestellt. Auf der ande-
ren Seite muss man sagen, dass die Kon-
substantiationstheorie erheblich weniger

Denkschwierigkeiten bietet als die
anderen Theorien. Denn sichtbarlich
sind Brot und Wein auch nach der Kon-
sekration noch erhalten. Was als Glau-
benswirklichkeit dazu kommt, besteht
allem Anschein nach zusammen mit
dieser Realitdt der eucharistischen Ga-
ben. Indem Theologie und Kirche sich
gegen die Konsubstantiation gewandt
haben, haben sie sich der unmittelbaren
Evidenz des Augenscheins versagt und
sich auf eine schwierigere, ,,unrealisti-
sche“ Position festgelegt.

Das Gnadenkommerzium

Die genannten Theorien zur Ver-
gegenwirtigung Christi im Altarssakra-
ment konnen auf das Verhiltnis von
Kirche und Wirtschaft bezogen werden,
das ist meine These. Die Transsubstan-
tiationslehre entsprach der gesellschaft-
lichen Wirklichkeit am meisten, so dass
sie sich trotz der mit ihr verbundenen
schier unlosbaren logischen Probleme —
Verwandlung der Substanz, wihrend
die Akzidentien unverédndert bleiben! —
schlieflich durchgesetzt hat. In ihr kam
jenes Verwandlungsgeschehen auf den
Begriff, das oft mit dem Ausdruck
,Gnadenkommerzium* bezeichnet
wird. Der mittelalterliche Mensch war
bekanntlich in besonderer Weise an sei-
ner Zukunftssicherung und vor allem
am Schicksal nach seinem Tode interes-
siert. Er war bereit, fiir seine Zukunfts-
sicherung enorme Mittel aufzuwenden.
Im Hintergrund stehen hier die Grab-
beigaben aus germanischer Zeit, die oft
das gesamte Vermogen eines Verstorbe-
nen umfassten. Welche Vermégenswerte
wurden hier vergraben, ohne dass sie
irgendjemandem zu Gute kamen! Die
Kirche machte sich dieses Vorsorgebe-
diirfnis zu Nutze, indem sie es auf die
Sorge fiir das ewige Seelenheil umlenk-
te und dann ihre Gnadenmittel ins Spiel
brachte. Im Zuge der Fegefeuerlehre,
die ebenfalls erst im Mittelalter voll ent-
faltet wurde, machte sie den Leuten
klar: Wenn ihr fiir eure Zukunft sorgen
wollt, miisst ihr gute Werke im Sinne
der Kirche und damit im Sinne der gott-
lichen Gerechtigkeit tun. Die Leute ha-
ben daraufhin ihr Vermdgen nicht mehr
in die Erde versenkt, sondern fiir geistli-
che Anliegen verwendet. A. Angenendt
hat iiberreiche Zeugnisse aus dem gan-
zen Mittelalter zusammengetragen, die
belegen, wie tiefgreifend das geistliche
Opferwesen die Wirtschaft der Epoche
gepragt hat. Menschen gaben ,,pro salu-
te animae“ erhebliche Vermogenswerte
an Kirchen und Kloster, sei es als Siih-
neopfer, als Gabe fiir den Altar oder
den Klerusunterhalt, als Messstipen-
dium oder Messstiftung, als Besitzstif-
tung fiir die Kloster, als Stipendium fiir
arme Studenten, als Stiftung liturgischer
Utensilien oder als Oblation von Kin-
dern fiir das Klosterleben. Sie erhielten
dafiir ,,pro remedio animae“ Gegenleis-
tungen in Form von Psalmengebet,
Messfeiern und Armengaben. Die Praxis
der privaten Votivmessen entwickelte
sich daraus. Die Anzahl der Messen
stieg zum spéten Mittelalter hin ins Un-
ermessliche; Messstipendien fiir 10000
bis 15000 Messen fiir einen Verstorbe-
nen waren keine Ausnahme. Bei der
Fiirsorge fiir die Toten kulminierte das
ganze Opferwesen des Mittelalters.

Und hier wird auch am deutlichsten,
um welche Art von Transsubstantiation
es sich handelte: Zukunftsvorsorge, Da-
seinserhaltung also, sei es fiir einen
selbst oder fiir Verwandte und Freunde,
wurde umgewandelt in Giiter fiir die
Gegenwart. Was sonst dem Reichtum
der Gegenwart zugunsten der Zukunfts-
sicherung entzogen wird - sicher zu al-
len Zeiten der groRte Teil des Vermo-
gens, von den Zeiten des Pyramiden-
baus bis zu den Rentenfonds und Kapi-
talanlagen unserer Tage, in denen mehr
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Geld gebunden ist als man braucht, um
alle mit Geld l6sbaren Probleme der
Welt zu 16sen! — wurde in die Gegen-
wart zuriickgefiihrt und kam den Le-
benden zugute. Der Charakter der Zu-
kunftssicherung blieb dabei erhalten;
der mittelalterliche Mensch war nicht
weniger auf seine Daseinsvorsorge be-
zogen als Menschen zu allen Zeiten.
Doch gelang es der Kirche, die Aufwen-
dungen fiir die Zukunftsvorsorge in Se-
gen fiir die Lebenden zu verwandeln.
Dies stand den Theologen vor Augen,
als sie sich gegen den Augenschein und
gegen alle theoretischen Schwierigkei-
ten fiir die Lehre von der Transsubstan-
tiation entschieden. Sie sagten: Brot und
Wein - Elemente der Daseinserhaltung
- bleiben Brot und Wein. Sie dienen
weiterhin der Speise, doch werden sie in
ihrer Substanz verwandelt: in eine Ge-
stalt des Gottesreiches auf Erden. Es
war ein Handel: Vermogen gegen See-
lenheil, aber am Ende stand nicht die
personliche Bedarfsdeckung und Berei-
cherung und schon gar nicht die sinnlo-
se Anhédufung privater Vermogenswerte
zum Zweck der Zukunftsvorsorge, son-
dern geistliche Werke zur Ehre Gottes.
All die Kathedralen, Kirchen, Kloster
mit ihrer Kunst und Kultur, der Schmuck
unserer Stddte und die Hauptmagnete
des Tourismus nach wie vor, sind aus
dieser Gnadenokonomie hervorgegan-
gen. Die Kirche hatte eine veritable
Transsubstantiation zustande gebracht.

Die Gegner der
Transsubstantiationslehre

Gegner dieser Art von Transsubstan-
tiation, wie sie durch die Fegefeuerlehre
zustande gebracht wurde, werden wir
bei den Gegnern der Fegefeuerlehre zu
suchen haben. Solche waren zum Bei-
spiel die Waldenser, die im Gefolge des
Valdes von Lyon (1 ca. 1218) radikale
Armut und ein Leben nach den evange-
lischen Réten predigten. Damit sind wir
in dem Milieu, in dem auch die Theorie
von der Annihilation vertreten wurde.
So wie der reiche Kaufmann Petrus Val-
des seinen Reichtum dahingab, um die
Gemeinschaft der Armen in Christo zu
begriinden, so wie auch ein Franziskus
von Assisi sich von seiner Kaufmanns-
familie lossagte und ein Leben in evan-
gelischer Armut begann, so ist der An-
nihilationslehre die Ankniipfung an die
o6konomischen Strukturen der Zeit un-
vollziehbar. Die radikalen Armutsbewe-
gungen des Hochmittelalters vollzogen
tatsédchlich die Ausloschung des beste-
henden Systems der Selbsterhaltung
und ersetzten es durch die Lebensform
des Evangeliums. Das Gnadenkommer-
zium rund um das Fegefeuer musste ih-
nen als eine bloRe Kommerzialisierung
der Kirche erscheinen, und sie konnten
den Vorgang der Wandlung darin nicht
erkennen. Ihre Kritik an Reichtum und
Macht der Kirche stellte die unabweis-
bare Frage, ob nicht das mittelalterliche
Spenden- und Opferwesen selbst nur
eine Fortsetzung natiirlicher Selbster-
haltungsstrategien mit religiosen Mitteln
gewesen ist. Hat hier nicht die Natur
die Gnade tiberwaltigt und ist aus dem
geistlichen Leben das ,,grof3e Fressen®
geworden? Hat nicht Luthers spétere
Kritik am Ablass die Verwerflichkeit
dieses ganzen Unternehmens ein fiir
allemal erwiesen? Die Kirche hat aber
die Armutsbewegungen mindestens zum
Teil integrieren konnen, so wie auch die
Theologie das Annihilationsmodell
nicht ganz verworfen hat. Diese Fragen
konnen und miissen also in der Kirche
gestellt werden.

Die Theorie von der Konsubstantia-
tion hat wie erwéhnt im Mittelalter
nicht eigentlich einen Vertreter gefun-
den, sie wurde aber als Lehre erwogen.
Bezogen auf die Haltung zur Wirtschaft
leuchtet dies unmittelbar ein. Ein Ne-

ben- und Miteinander von Wirtschaft
und Kirche entsprach nicht der gesell-
schaftlichen Realitdt. Wirtschaft und
Kirche existierten nicht einfach neben-
und miteinander. Es war, so konnte
man dariiber hinaus sagen, der mittelal-
terlichen Christenheit auch zu wenig,
sich mit einem solchen Miteinander zu-
frieden zu geben. Die Konsubstantia-
tionslehre ist dann spéter der Sache
nach von Martin Luther vertreten wor-
den, und das macht sozialhistorisch
Sinn: Erst die anndhernde Ausdifferen-
zierung eines eigenstédndigen Wirt-
schaftssystems und seine Emanzipation
von kirchlichen Vorgaben ldsst ein Ne-
ben- und Miteinander von Wirtschaft
und Kirche, von Brot und Leib Christi
wirklich denkbar werden. Die Reforma-
tion hat sich diesen Gegebenheiten an-
gepasst. Hier ist auch Luthers Lehre in
Erwigung zu ziehen, dass die Gegen-
wart Christi nicht ,extra usum®, also
nicht aullerhalb ihres stiftungsgeméRen
Gebrauchs im Gottesdienst zustande
kommt. Die Wirklichkeit Christi war
gleichsam auf den Raum der Kirche be-
schrankt. Eine Fronleichnamsprozes-
sion konnte evangelischerseits nicht
mehr stattfinden, denn der darin erho-
bene Anspruch, die verwandelnde Gna-
de Christi auf die ganze Welt und na-
mentlich auf ihre Okonomie zu bezie-
hen, entsprach nicht den Ideen der
Konsubstantiation. Die 6konomische
Wirklichkeit ist in dieser Sicht lauter
unverwandeltes Brot, neben dem und
zusammen damit gleichwohl die Gegen-
wart Christi unter seinen Frommen be-
stehen kann.

Zieht man die Linien des reformato-
rischen Abendmabhlsverstdndnisses wei-
ter aus, so gelangt man zu den Positio-
nen von Zwingli und Calvin, die an die-
ser Stelle ungeachtet ihres geistlichen
Reichtums nur ganz knapp im Hinblick
auf ihre Erkldrung der Gegenwart
Christi im Abendmahl gekennzeichnet
werden sollen. Fiir Zwingli konnte von
einer Realprédsenz Christi nicht die
Rede sein, denn er verstand das Abend-
mabhl als ein Erinnerungsgeschehen,
mithin als ein geistig-geistliches Gesche-
hen. Das AuRerste, was ihm in Bezug
auf die Gegenwart Christi zu entlocken
war, war eine ,praesentia in mente*.
Man denke an seine beriihmte Kontro-
verse mit Luther in Marburg, als er des-
sen mit Kreide auf den Tisch geschrie-
bene biblische Aussage ,,Hoc est corpus
meum* nicht zustimmen konnte, son-
dern statt des ,est“ ein ,significat” las.
Fiir Calvin kam eine Gegenwart Christi
in seiner menschlichen und géttlichen
Natur beim Abendmahl schon des-
wegen nicht in Frage, weil Christus sei-
ner menschlichen Natur nach nur an ei-
nem Ort sein kann und nicht auf den
vielen Altdren gleichzeitig. ,Nun haben
wir also auf Grund von sicheren und
klaren Zeugnissen der Schrift erwiesen,
daf Christi Leib nach dem MaR seines
menschlichen Leibes seine Grenzen hat
[...] daB er nicht an allen Orten ist“,
heillt es in seinem ,,Unterricht in der
christlichen Religion“. Die Gemein-
schaft mit Christus kann sich demge-
maf nur im Himmel vollziehen, dem
Ort, wo sich der erhohte Christus auf-
hilt, und folgerichtig verstand Calvin
die Vereinigung der Glaubigen mit Chris-
tus als ein Hinaufgezogenwerden in den
Himmel kraft des Heiligen Geistes, wie
er es im ,,sursum corda“ des liturgischen
Textes ausgedriickt fand.

Transsubstantiationsresistenz?

Uber kein Thema wurde in der Re-
formationszeit heftiger gestritten als
iiber das Abendmahl. Es diirfte jetzt
deutlich geworden sein, dass es dabei
nicht nur im Theologengezénk iiber ver-
stiegene Theorien eines Glaubensmyste-
riums ging, das ohnehin in keiner Theo-

rie zu fassen ist. In den Abendmahlsleh-
ren wurden vielmehr Modelle gebildet
fiir das Verhéltnis von Reich Gottes und
Wirtschaft, und keine Frage konnte im
16. und 17. Jahrhundert, der Zeit des
Friihkapitalismus, dringlicher sein. Die
protestantischen Theologien reagierten
sachgemdll auf die Zeichen der Zeit. Sie
bemerkten die zunehmende Autonomi-
sierung des Wirtschaftssystems, das sich
kirchlichen Vorgaben oder Verwand-
lungsversuchen nicht mehr fiigen woll-
te. Sie gaben dieser konomischen Rea-
litdt in ihren Theorien Raum, indem sie
die Gegenwart Christi immer weiter aus
der Welt hinaus definierten. Bei Luther
besteht die Realprédsenz ganz im Sinne
der Zwei-Reiche-Lehre ,,in, mit und un-
ter“ der 6konomisch-politischen Rea-
litét, bei Zwingli wird sie zu einer Ange-
legenheit des Geistes und des Bewusst-
seins, und bei Calvin muss sich der
Gléubige aus der Welt herausziehen las-
sen, um der Gemeinschaft mit Christus
teilhaftig zu werden. Die Welt in ihrer
Sakularitdt wird zum Christus-freien
Raum; sie bleibt unverwandeltes Brot.
Die katholische Kirche blieb, zumal
nach der Definition des Konzils von
Trient, bei der Transsubstantiationslehre
stehen, auch wenn sie erleben musste,
dass im Zuge des sich durchsetzenden
Kapitalismus die Transsubstantiation
der Wirtschaft zunehmend illusorisch
wurde. Wenig gesehen wird allerdings,
dass in der katholischen Barockkultur
weiter und sehr erfolgreich die Wirt-
schaft ,transsubstantiiert wurde. Der
,Transfer von monetidrem in geistliches
Kapital“ fand weiterhin in grofem Um-
fang statt, und daher kommen der
Reichtum und die kulturelle Bliite auch
dieser Epoche. Entsprechend lie3e sich
fiir die protestantischen Regionen zei-
gen, dass auch in ihnen die wirtschaftli-
che Entwicklung sich nach ,konfessio-
nellen Wirtschaftsstilen“ (P. Hersche)
vollzog, und zwar wiederum unter-
schiedlich nach den Konfessionen. Die
beriihmte Max Weber-These vom Zu-
sammenhang zwischen Calvinismus
und Kapitalismus ist ein vielleicht nur
unzureichender Versuch, den Einfluss
der Religion auf die Wirtschaft zu erfas-
sen. Er deutet aber in die richtige Rich-
tung und lie3e sich durch vertiefte Stu-
dien zum lutherisch- bzw. anglikani-
schen Staatskirchentum skandinavischer
und englischer Priagung, in welchem der
Staat im Sinne der Zwei-Reiche-Lehre
praktisch die sozialen Aufgaben der Kir-
che iibernimmt, und im Unterschied
dazu zum calvinistisch gepragten libera-
len Kapitalismus in der Schweiz, Schott-
land und den Vereinigten Staaten verifi-
zieren - mit allen Zwischenstufen und
Mischungsverhéltnissen. Die katholische
Kultur des Barock ist jedenfalls im 19.
Jahrhundert untergegangen, und seitdem
hat die katholische Kirche ein Problem,
fiir das ich den Begriff , Transsubstantia-
tionsresistenz“ vorgeschlagen habe. Der
zitierte Satz des Alexander von Hales:
,Das Brot kann zum Leib Christi wer-
den“, gilt nicht mehr, insoweit unter
dem ,,Brot“ der heute herrschende zyni-
sche und zerstorerische, aus systemi-
schen Griinden zum besténdigen
Wachstum gezwungene Kapitalismus zu
verstehen ist. Er zeigt sich, anders als
die mittelalterliche Wirtschaft, als wand-
lungsresistent, wie nicht zuletzt an dem
Scheitern des noch christlich inspirier-
ten Modells der sozialen Marktwirt-
schaft ersichtlich wird (heute, da ich
dies schreibe, beschlieRt die Bundesre-
gierung die erheblichen Einsparungen
bei Hartz IV und Familiengeld - die
Hilfte des Sparvolumens wird von den
Armsten getragen).

Was bedeutet es aber fiir die Lehre
von der Transsubstantiation, wenn ihr
keine wirtschaftliche Realitdt mehr ent-
spricht? Kann sie wahr bleiben, wenn
ihr Wahrheitsanspruch jeden Tag mehr

Liigen gestraft wird? Ist es vielleicht ein
Zeichen, wenn fiir den ,,sensus fide-
lium“ heutiger katholischer Gemeinden
der Wandlungsgedanke immer mehr zu-
riicktritt und ersetzt wird durch den Ge-
danken lebendiger Gemeinschaft, der in
der Tat der Wirklichkeit der Gemeinden
mehr entspricht?

Kostbare Differenzen

Damit komme ich abschlieRend zur
Frage, wie mit den unterschiedlichen
konfessionellen Abendmahlsversténd-
nissen heute umzugehen sei und was sie
fiir die erstrebte Eucharistiegemein-
schaft bedeuten. Sie enthalten, so habe
ich zu zeigen versucht, unterschiedliche
Modelle zum Verhaltnis von Reich Got-
tes und Wirtschaft bzw., was dasselbe
ist, zu einer Lebensordnung nach der
Gerechtigkeit Gottes und nach dem Ge-
setz der natiirlichen Selbsterhaltung. In
ihnen ist kostbares, mithsam erkdmpftes
und errungenes Wissen abgespeichert.
Sie geben unterschiedliche Antworten
auf die Frage, wie das Reich Gottes in
unserer Welt vorkommen kann. Weil
auf diese Frage noch keine Kirche eine
Antwort hat, ist es gut, dass diese unter-
schiedlichen Antworten existieren. Dif-
ferenzen sind kostbar, weil sie zu den-
ken geben. Sie sollten geschiitzt und be-
wahrt werden. Und darum miissen wohl
auch die katholischen (und orthodo-
xen) Zulassungsverbote zur Eucharistie
bewahrt werden, weil sie als Merkzei-
chen dienen, als Hinweis auf diese kost-
baren Differenzen, die ohne die Verbote
sicher schon bald ganz verloren gehen
wiirden.

Man kann einwenden, dass kaum
mehr jemand den Sinn dieser Merk-
zeichen versteht und sie deshalb ihre
Funktion nicht ausiiben konnen; dass
sie im Gegenteil die Glaubwiirdigkeit
der Kirchen und ihres 6kumenischen
Willens beeintréchtigen. Aber was be-
deutet es, wenn die jetzt lebende Gene-
ration das nicht mehr versteht? Es wird
vielleicht wieder verstanden werden,
und zwar mit einiger Sicherheit dann,
wenn der christusfeindliche Charakter
unseres Wirtschaftssystems fiir alle of-
fenbar geworden sein wird. Fiir diese
Zeit sollten sie bewahrt werden. Ja, die-
se Zeit hat schon begonnen: In dem ge-
nannten Buch von Andrea Bieler finde
ich eine Art der Okumene, die die kon-
fessionellen Differenzen in der Abend-
mabhlsfrage produktiv aufgreift und fiir
eine neue eucharistische Theologie ver-
wendet. Hier liegt echtes 6kumenisches
Lernen vor, das die Differenzen voraus
setzt und nicht negiert. So wie Andrea
Bieler zahlreiche Elemente der katholi-
schen Tradition in beeindruckender
Weise fiir heute aktualisiert - den Ka-
tholiken zur Beschdamung -, so bietet
ihr Ansatz auch ausgiebig Anlass zur
Entdeckung der Reichtiimer der evan-
gelischen Theologie und Kirchenpraxis.
Um solcher Entdeckungen willen, die
das Reich Gottes in unserer Zeit voran-
zubringen geeignet sind, ist es gut und
niitzlich, dem Drangen nach eucharisti-
scher Gemeinschaft der Christen unter-
schiedlicher Konfession einstweilen
noch zu widerstehen. O

Literatur: Thomas Ruster; Wandlung.
Ein Traktat tiber Eucharistie und Oko-
nomie, Ostfildern 2006.

Dort sind die in diesem Vortrag skizzier-
ten Uberlegungen breiter ausgefiihrt.
Dort finden sich auch entsprechende
Literaturhinweise und weitere Literatur.
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Wegen des schlechten Wetters mussten

die ftinf Virtuosen der ,,Gloryland-Jazz-
band“ im Vortragssaal spielen. Sie taten
dies mit groflem Schwung.

Die Tombola war, wie gewohnt, ein
grofier Erfolg. Fleiflige Spender und
eifrige Loskdufer sorgten dafiir, dass

Dr. Peter Igl aus Miinchen-Obermen-
zing konnte sich iiber einen der drei
Hauptpreise freuen, ein Fahrrad. Seine
Frau Gudrun und er nahmen das Rad
gleich mit nach Hause.

eine reiche Auswahl zustande kam und
die Preise sehr schnell viele gliickliche
Gewinner fanden.

Die Feiler

Der festliche Abend zum Fronleich-
namsausklang war auch in diesem Jahr
wieder ein groRer Erfolg. Herausragend
war die Qualitdt der musikalischen Dar-
bietung durch Mitglieder des Chors des
Bayerischen Rundfunks. Dirigent Pro-
fessor Michel Glaser hatte die schwung-
vollen Stiicke, eine wunderbare Mi-
schung aus weltlichen und geistlichen
Liedern, mit den Sdngerinnen und Sén-
gern bestens einstudiert.

Nach dem offiziellen Teil des Abends
spielten zwei sehr bekannte Musikgrup-
pen. Das ,Trio-con-brio“ lud in die Bi-
bliothek der Akademie ein. Die ,,Glory-
land Jazzband“ hatte sich im Vortrags-
saal - statt, wie gewohnt, im Park -
niedergelassen und sammelte dort die
Freunde der Jazzmusik um sich.

Emotionaler Hohepunkt des Abends
war die Verleihung des Freundeszei-
chens der Katholischen Akademie an
Prof. Dr. Willibald Folz, der das von
dem Miinchner Kiinstler Max Faller ge-
staltete Bronzerelief ,,Herrgott in der
Ruh* vollig iiberrascht und freudestrah-
lend aus den Hénden von Akademiedi-
rektor Dr. Florian Schuller entgegen-
nahm. Willibald Folz ist seit 1994 Mit-
glied im Allgemeinen Rat der Akademie
und seit dem Jahr 2000 Vorsitzender
des Vereins der Freunde und Gonner
der Katholischen Akademie.

Dieser Freundeskreis ist fiir die Ar-
beit der Akademie von groter Bedeu-
tung. Seine Zuschiisse machen es mog-
lich, dass in der Akademie Kultur einen
breiten Raum einnehmen darf. So kon-
nen beispielsweise die Kunstausstellun-
gen nur mit finanzieller Forderung des
Freundeskreises stattfinden.

Prof. Dr. Willibald Folz (re.) freute sich
sehr iiber das Freundeszeichen der Ka-
tholischen Akademie, das ihm Akade-
miedirektor Dr. Florian Schuller iiber-

Theologen im Diskurs: Professor Tho-
mas Ruster (li.) und Professor Otto-
Hermann Pesch, Trager des Okumeni-
schen Preises. Rusters Thesen zur
Okonomie der Eucharistie und den dar-
in aufscheinenden Unterschieden zwi-
schen den Konfessionen boten reichlich
Gesprdchsstoff.

Binnen kiirzester Zeit waren alle
Lose fiir die traditionsreiche Tombola
verkauft. Die Gewinner standen vor
dem Nachhausegehen Schlange, um
ihre von Gésten gespendeten Preise —
einige wenige hatte die Akademie noch
dazugekauft - mitzunehmen. Vom Brot-
zeitkorb, {iber Biicher, Mikrowellen bis
hin zu Fahrrdadern fanden alle Preise
ihre neuen Besitzer.

5 Euro des Eintrittspreises, den die
Géste des Abends zahlten, gehen an ein
von Renovabis gefordertes Projekt in
Ruménien. Mit dem Geld wird gehol-
fen, eine funktionstiichtige Koordina-
tionsstruktur fiir die Erwachsenenbil-
dung in der Erzdiozese Alba Julia auf-
zubauen. Ziel ist es, die gesellschaftliche
Prisenz der Kirche vor Ort zu starken.

Von allen Gésten gewiirdigt wurden
wieder Kiiche und Hauswirtschaft der
Katholischen Akademie. Raffinierte
Vorspeisen, deftige Hauptspeisen, die
unterschiedlichsten Desserts und Siif3-
speisen, sowie Bier, Wein und frisch zu-
bereitete Cocktails waren Garanten da-
fiir, dass sich alle beim festlichen Fron-
leichnamsausklang wohlfiihlten. Die Ti-
sche im Vortragssaal, im Speisessaal, so-
wie im ersten Stock waren immer gut
besetzt. Einige Besucher trotzten sogar
dem kalten und regnerischen Wetter
und lieRen sich ihr Essen und Trinken
unter Schirmen draullen im Park
schmecken.

Beschlossen wurde der Abend - auch
das eine schone Tradition — mit dem ge-
meinsamen Schlusslied ,,Der Mond ist
aufgegangen“. Alle sieben Strophen
schallten kréftig durch den Vortragssaal.

rwa

reichte. Folz wurde damit fiir sein gro-
fes Engagement als Vorsitzender des
Vereins der Freunde und Gonner der
Katholischen Akademie geehrt.
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Unter der Leitung von Professor Lieder, unter anderem von Johann
Michael Gléiser (am Pult) sangen Mit- Sebastian Bach und Felix Mendels-
glieder des Chors des Bayerischen sohn-Bartholdy.

Rundfunks geistliche und weltliche

Der Miinchner Erzbischof Reinhard
Marx (li.) und sein Vorgdnger, Friedrich
Kardinal Wetter, in angeregter Unter-

Beim Essen und Trinken fanden die
Gdste Zeit fiir die Unterhaltung. Prof.
Dr. Walter Odersky, seine Frau Renate,

Das ,,Trio-con-brio“ sorgte in der Biblio-
thek fiir Kaffeehaus-Musik auf hohem
Niveau. Zeitweise war der Raum so
tiberlaufen, dass Zuhorer draufien
stehen mussten.

Akademiedirektor Dr. Florian Schuller Staat und Kirche treffen sich: Prilat

und Generalstaatsanwalt Dr. Christoph Dr. Lorenz Wolf, Leiter des Katholischen

Strotz (v.ln.r.). Biiros (li.) und Dr. Christoph Strotz,
Leiter der Generalstaatsanwaltschaft
Miinchen.
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Junge
Akademie

a

Die Teilnehmer des Workshops arbeite-
ten an ihren Laptops, denn der Proble-
matik wurde an praktischen Beispielen
aus dem Netz nachgespiirt.

Web 2.0 - Ethik 2.07?

L

,Web 2.0¢ steht als Synonym fiir das
,2Mitmach-Internet“, also die Form des
WorldWideWeb, in dem nicht nur Infor-
mationen gefunden, sondern von jedem
Nutzer eingestellt werden kénnen. Pa-
rallel zur steigenden Beliebtheit von
Portalen wie facebook, studiVZ und
YouTube, auf denen die individuelle
Kreativitdt ihren Ausdruck finden kann,
nahmen auch Kritik und Warnungen
vor den Gefahren zu, die das Web 2.0
bereithalte. Die ungeklarte Frage nach
Privatheit und Schutz der ins Netz ge-
stellten personlichen Daten stellt dabei
nur eines von mehreren Problemen dar,
mit denen sich eine Internetethik zu be-
fassen hat. Dies erfuhren die zwolf Teil-
nehmer des Workshops ,Web 2.0 -
Ethik 2.0?“ am 8. Juni 2010 in der Jun-
gen Akademie von Dr. Johannes Friih-
bauer, Professor ad interim am Institut
fiir Sozialethik der Katholisch-Theologi-
schen Fakultét der Universitit Luzern,
- und sie erkundeten es unmittelbar,
denn iiber ein Netzwerk war jedes mit-
gebrachte Notebook mit dem Internet
verbunden.

Die Teilnehmer kamen aus unter-
schiedlichen Erfahrungsfeldern: Neben
Studenten gab es auch solche, die -
etwa als Webdesigner - im und mit dem
Internet arbeiten, sowie junge Men-
schen, die hauptberuflich in der Jugend-
arbeit tétig sind. Entsprechend unter-
schiedlich waren die Haltungen gegen-
iiber dem Medium. Die Jugendarbeit sei
nach Aussage einer Jugendpflegerin
nicht mehr ohne das Web zu denken,
,weil kaum ein Jugendlicher noch E-
Mails liest, sondern nur facebook-Nach-
richten®. Zugleich sei gerade in diesem
Bereich viel behutsame Aufklarungs-
arbeit zu leisten.

Die meisten der Anwesenden pfle-
gen, das schalte sich heraus, einen vor-
sichtigen Umgang mit den ungezdhlten
Moglichkeiten, indem sie sich genau
fragen, wo die Grenzen dessen liegen,
was sie preisgeben wollen, bis hin zu
Einzelnen, die sich generell ,,raushalten,
soweit es geht“, um ihre personlichen
Daten zu schiitzen.

Prof. Dr. Johannes Friihbauer ist Profes-
sor ad interim am Institut fiir Sozial-
ethik der Katholisch-Theologischen
Fakultdit der Universitdt Luzern.

II.

Im Mittelpunkt der kurzen Vorstel-
lungsrunde stand also die Frage nach
der Sicherheit der sogenannten ,social
communities“. Der Referent lenkte in
seinem daran anschlieRenden einfiih-
renden Vortrag den Blick der Teilneh-
mer zundchst auf die im weltweiten
Netz vertretene kulturelle Vielfalt, die
notwendigerweise auch unterschied-
liche ethische Ansichten mit sich bringe.
Es stelle sich die Frage, ob ein globaler
Konsens in Fragen der Internetethik
moglich sei, so Frithbauer. Zentraler
Punkt sei fiir ihn der Stellenwert der
Freiheit und Autonomie, sowohl der ei-
genen als auch der der anderen. ,Wie
weit ist mein Anspruch auf Freiheit,
d.h. auf Nicht-Regelung berechtigt,
wenn es mir z. B. einerlei wire, was mit
meinen Daten passiert?“, formulierte er.
Wichtige Voraussetzung fiir das Nach-
denken iiber die Ethik des Internets sei
zudem die Einsicht, dass Ethik, im
Gegensatz zum Recht, keine Sanktions-
moglichkeiten habe, sondern auf das
freiwillige Tun, und damit auf die Ver-
antwortung der Nutzer angewiesen sei.
An dieser Stelle zeige sich die Wichtig-
keit eines kompetenten Umgangs mit
dem Medium, der besonders Kindern
und Jugendlichen zu vermitteln sei, da
diese das Web 2.0 sehr intensiv und oft
erschreckend bedenkenlos nutzen wiir-
den, argumentierte der Wissenschaftler.

Nach diesen grundlegenden Ausfiih-
rungen weitete Frithbauer den in der
Vorstellungsrunde vornehmlich auf in-
formationelle Selbstbestimmung bezo-
genen Blick auf die groRe Zahl an
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Aspekten aus, die fiir die Internetethik
relevant sind, wobei er sich auf Rafael
Capurro und Riidiger Funiok SJ bezog.
Frithbauer nannte u. a. die Informa-
tionsgerechtigkeit und das Recht auf in-
formationelle Grundversorgung; das
gelte nach seiner Ansicht besonders fiir
Menschen in Entwicklungsldndern, die
keinen Internetzugang hitten. Dariiber
hinaus miisse die Frage gestellt werden,
ob durch virtuelle Identitédten die Ge-
fahr der Realitdtsverzerrung bestehe.
Auch die Themen Suchtgefahr; das Ur-
heberrecht; die Beurteilung der Qualitét
oder des Wahrheitsgehalts von Informa-
tionen und schlieBlich auch die Mei-
nungsfreiheit gegeniiber einer Zensur,
die z. B. dem chinesischen oder irani-
schen Regime vorgeworfen werde, seien
zu bedenken.

III1.

Fiir den sich anschlieRenden , Erkun-
dungsgang“ durchs Web 2.0 hatte Friih-
bauer Links zu einschlédgigen Websites
ausgewdhlt, denen die Teilnehmer des
Workshops nachgingen. Darunter wa-
ren auch solche, die aus ethischer Sicht
hochgradig problematisch sind. Neben
Aufkldrungsseiten iiber Cybermobbing
und Identitétsklau fand sich z. B. eine
Seite iiber Magersucht, die diese Krank-
heit durch ihre Inhalte (Kalorien-Tage-
buch, YouTube-Videos etc.) verharm-
lost, ja sogar positiv hervorhebt. Ein
Blasphemie-Blog, der zur Leugnung
Gottes aufruft, erregte bei einer Teilneh-
merin bloRRes Unverstdndnis: ,,Ob man
das braucht? Also, ich finde es dumm.

Eine weitere Seite, die Fotos mit Ekel
erregenden Inhalten enthilt, steht in
Deutschland eigentlich auf dem Index,
ist aber trotzdem zugénglich. Im Ge-
sprach mit Anna Schleinzer vom Baye-
rischen Rundfunk, die an der Veranstal-
tung teilnahm und Material fiir einen
Beitrag in Bayern 2 Radio sammelte, er-
zéhlte eine Teilnehmerin von ihren Er-
fahrungen mit dieser Seite in ihrem
Freundeskreis: ,,Das war einmal cool
und man hat sich solche Fotos geschickt.
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Referent Johannes Friihbauer erliuterte
ethische Mafistibe und ihre Relevanz
im bzw. Gefdhrdung durch das Internet.
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Iv.

Mit diesen Erfahrungen stiegen die
Teilnehmer dann in die Diskussion ein,
in der viele Aspekte des Themas noch-
mals angesprochen wurden. Darf man
etwa Internetseiten sperren, deren In-
halte als ethisch fragwiirdig eingestuft
werden, oder begibt man sich damit auf
das Niveau zensierender Staaten? Auch
in dieser Frage der Verfahrensgleichheit
wirke unsere moralische Intuition, so
Frithbauer. Das Thema wurde auch an
diesem Abend durchaus ambivalent ge-
sehen: ,,Menschen in Landern ohne
Meinungsfreiheit haben durch das
Internet groe Chancen, ob ihr Blogein-
trag nun ethisch korrekt ist oder nicht®,
lautete eine Wortmeldung.

Im Unterschied zu den konventionel-
len Medien kann jeder Nutzer auch
Sender werden; eine Kontrollinstanz
wie z. B. im offentlich-rechtlichen Be-
reich gibt es nicht. Desto groRer ist die
Bedeutung der personlichen Medien-
kompetenz, um Inhalte selbst beurteilen
zu kénnen. Hinzu kommt die Schwie-
rigkeit, dass wegen der rasanten Ent-
wicklung des Internets ethische Fragen
bisher nicht ausreichend diskutiert wer-
den konnten, wie es bei anderen Me-
dien geschehen ist. ,Das Beste ist“, so
eine der in der Jugendarbeit tdtigen Teil-
nehmerinnen, ,,die Jugendlichen ernst
zu nehmen, mit ihnen zu reden und ih-
nen so zu helfen, sich ihre eigene Mei-
nung zu bilden:

Eine Regulierung des Web 2.0 durch
von auflen angelegte Regeln erschien
den Teilnehmern aufgrund der Uniiber-
schaubarkeit ohnehin nicht durchfiihr-
bar. Es miisse also auf Selbstregulie-
rungsmechanismen gesetzt werden, in-
dem z. B. in einem Forum auf ethisch
fragwiirdige Beitrdge ein Gegenimpuls
aus der Community selbst komme. Ob
das ethische Verhalten im Alltag sich
auch auf das anonyme Internet {iber-
trage, lautete die kritische Frage Friih-
bauers. Eine Teilnehmerin zeigte sich
zuversichtlich: ,Der Grof3teil der Nut-
zer wird wohl verantwortungsbewusst

sein’ Und eine andere Teilnehmerin er-
ganzte: ,Auch dank der derzeitigen ge-
sellschaftlichen Debatte

Carolin Neuber

Ich traue mich ja gar nicht hinsehen. i Tl
Man miisste solche Seiten sperren, denn

Jugendliche sollten so was gar nicht se- Die Veranstaltung der Jungen Akademie  das Internetradio der Erzdiézese Miin-
hen* Eher abgeklart ging ein bereits er- fand auch in den Medien Beachtung. chen und Freising ,streamte“ den Vor-
fahrener Surfer mit den eigenen Funden  Anna Schleinzer (Mi.), Journalistin von trag des Referenten.

um und erzidhlte von Moglichkeiten, Bayern 2 Radio, machte eine Reportage,
peinliche Inhalte iiber Menschen ins

Netz zu stellen, denen man schaden

mochte.

Facebook im Vordergrund: Bleiben die
Menschen und ihre ethischen Fragen in
der zweiten Reihe?

Verkabelt: Laufen die Kontakte der
Internetgeneration“ zunehmend iiber
elektronische Netzwerke?
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Zum 400. Todestag

Caravaggio

Der Maler Michelangelo Merisi, be-
kannt geworden unter dem Namen
seines Geburtsortes Caravaggio, war
ein rauer Geselle, er soll sogar in ei-
nen Totschlag verwickelt gewesen sein.
Den Werken des Kiinstlers, dessen
400. Todestag wir in diesem Juli bege-
hen, haftete daher immer ein Makel
an: ein Krimineller kann keine theolo-
gisch korrekten Bilder malen. Ist dies
einfach nur eine interessengeleitete
Sicht seiner damaligen Feinde, die
sich bis heute gehalten hat? Oder

muss man die Gesellschaft und die
Kultur seiner Zeit besser verstehen,
um die Bilder Caravaggios zu verste-
hen? Prof. Dr. Sybille Ebert-Schifferer
ist eine der besten Kennerinnen des
Malers und zeigte dies in ihrem Vor-
trag am 19. Januar 2010 mit dem Titel
,,Caravaggio. Glaube und Alltag um
1600“. Es gelang ihr an diesem Abend,
die ,,historischen Schranken* einzu-
reilen und Leben und Werke Cara-
vaggios damit neu zu interpretieren.

Glaube und Alltag um 1600

Sybille Ebert-Schifferer

L

Wenn ein amerikanischer Prasident
eine aulereheliche Affdre mit einer sehr
viel jiingeren Frau hat, kostet es ihn fast
das Amt; tut ein mediterraner Staatschef
gleich mehrfach dasselbe, steigt seine
Beliebtheit. Diese unterschiedlichen Re-
aktionen bezeichnen aber nur zwei Pole
- den puritanisch und den katholisch
geprégten - der abendldndischen Zivili-
sation unserer Zeit, die prinzipiell von
ihren Mitgliedern eine die ganze Person
umfassende moralische Kohérenz ver-
langt, im Offentlichen wie im Privaten,
im Beruflichen wie im Personlichen.
Dieser Anspruch ist dem Christentum
natiirlich von Beginn an eigen gewesen.
Zu Beginn der Neuzeit hat Martin
Luther ihn vehement eingefordert, dem
Rom als ein Siindenbabel erschien, in
dem Wasser gepredigt und Wein getrun-
ken wurde. Unter dem Druck der Refor-
mation verlangte das Konzil von Trient
dieselbe Kohérenz, in erster Linie vom
Klerus, und etablierte nach und nach ein
System moglichst umfassender sozialer
Kontrolle, mit dessen Hilfe die umfas-
sende christliche - oder sagen wir bes-
ser: kirchenkonforme - Lebensfiihrung
aller Biirger durchgesetzt werden sollte.
Der Parameter Religion/Glaube ist seit
der Aufkldrung eher zur Privatsache ge-
worden, abgelost durch die biirgerliche
Moral, deren erneute Ablosung durch
political correctness wir gerade beob-
achten.

Verletzungen des einheitlichen Wer-
tesystems werden zwar, wie das ein-
gangs zitierte Beispiel zeigt, in katholi-
schen Gesellschaften dank der Vertraut-
heit mit individueller Beichte und Abso-
lution leichter toleriert, aber nicht als
normal empfunden. Dennoch finden
sich in diesem Verhalten Reste einer
prdmodernen Dichotomie, die im Rom
des spdten 16. Jahrhunderts den Alltag

Prof. Dr. Sybille Ebert-Schifferer, Direk-
torin und Wissenschaftliches Mitglied
an der Bibliotheca Hertziana - Max-
Planck-Institut fiir Kunstgeschichte,
Rom

préagte. Der Titel meines Vortrages
,Glaube und Alltag um 1600“ will da-
her eine historische Schranke bezeich-
nen, die uns von Caravaggios Zeit
trennt, und die mentalitdtsgeschichtlich
schwer zu iiberwinden ist, weshalb ich
eingangs sehr verkiirzt auf sie eingehen
will. Nahezu jeder - von einigen be-
sonders frommen Klerikern vielleicht
abgesehen - lebte damals in mindestens
zwei parallelen, konkurrierenden Wer-
tesystemen: Dem der Religion und dem
der Ehre, und beide waren wichtig auf
der sozialen Reputationsskala. Die Rea-
litdat entsprach noch bei Weitem nicht
den neuen, angestrebten Normen - das
gilt auch fiir den von vielen Pdpsten im-

mer wieder vergeblich unternommenen
Versuch einer Monopolisierung der
Staatsgewalt durch Vereinheitlichung
des Justizwesens. Auch hier stand die
Ehre im Wege, deren Verteidigung nicht
an den Staat delegiert werden konnte —
besonders derer, die meinten, besonders
viel davon aus Tradition beanspruchen
zu diirfen, des Adels und damit just der
obersten sozialen Orientierungsrefe-
renz. In deren Augen kriminalisierte die
neue Repression althergebrachte Ver-
haltensweisen des feudalen Rechtswe-
sens, die sie nicht freiwillig aufgeben
wollte. Banditentum (banditismo) ge-
horte daher zu den beiden haufigsten
Delikten des Adels im 6ffentlichen Be-
reich und nahm in der zweiten Halfte
des 16. Jahrhunderts ein nie dagewese-
nes Ausmal} an. Gerade die alten Adels-
familien Roms mit ihrer militdrischen
Tradition stellten als anarchische und
gewalttidtige Gruppe der Gesellschaft
ein tdgliches Problem dar. Das Verhal-
ten ihrer Mitglieder verletzte jedoch nur
das Wertesystem der Religion, nicht das
der sozialen Ehre. Dem Glauben konn-
te parallel dazu durch Mitgliedschaft in
einer karitativen Bruderschaft sichtbar
Ausdruck verliehen werden, zum Bei-
spiel indem Aristokrat und Buchhalter,
die sich bei Verletzung der Vortritts-
rangfolge im Stralenverkehr {ibel aus-
einandergesetzt hitten, eintrdchtig im
Schichtdienst armen Pilgern die ver-
schrundeten Fiie wuschen oder Vier-
zigstundengebete verrichteten. Gleich,
welchem Orden sie mehr zuneigten, ob
Augustiner oder Oratorianer, ob An-
héanger Borromeos oder Neris, sie alle
praktizierten eine Frommigkeit, die dem
Heiligen im Geringsten und Armsten
huldigte und sich mit Hilfe der Medita-
tion — am verbreitetsten waren dafiir die
Anleitungen des Ignatius von Loyola -
das Heilsgeschehen vergegenwirtigte.
Das Heilige sollte - sollte! - im Alltag
présent sein, und gerade diese in immer
neuen Predigten und Ubungen wieder-
holte Anmahnung belegt, dass der All-
tag in Wahrheit weit davon entfernt
war. Helfen sollten dabei Bilder, und
diejenigen von Caravaggio, das sei vor-
weggenommen, taten das auf ebenso
neue wie exemplarische Weise.

II.

Ein Beispiel fiir solche Doppelgleisig-
keit, die wir heute fast als schizophren
bezeichnen wiirden, ist der Adelige
Ciriaco Mattei, der bei Caravaggio aus-
schlielich Andachtsbilder, also religic-
se Sujets bestellte. Er errichtete seinem
Diener Bruttobuono, der bei einer Ban-
denschldgerei zwischen Spanien- und
Frankreichfreundlichen ums Leben ge-
kommen war - also aktiv an derlei ver-
botenen stellvertretenden Ehrenhén-
deln teilgenommen hatte —, in seiner
Vigna auf dem Celio ein Denkmal. Das
- in diesem Fall aus politischer Anhén-
gerschaft provozierte — Ereignis selbst
wurde 1601 in einem Mattei gewidme-
ten Stich festgehalten und war so popu-
lar, dass danach mehrere Gemalde ent-
standen. Das ist aus heutiger Sicht pi-
kant, denn der fromme, den Oratoria-
nern Filippo Neris geistlich nahestehen-
de Ciriaco pflegte in der Villa Mattei die
Teilnehmer der von Neri eingefiihrten
Griindonnerstagsprozessionen mit
grof3ziigigen Erfrischungen zu bewirten,
so dass die fromme Schar sozusagen im
Schatten des Schldgermonuments pick-
nickte. Es ist nicht iiberliefert, dass da-
mals jemand daran Anstof§ genommen
hétte. Schldgereien, bewaffnete Hinter-
halte und néchtliche Sachbeschéddigun-
gen, beleidigende Stdndchen und vulgi-
re Schmahverse gehorten zu einer ri-
tuellen Kultur der Ehrbeschddigung und
-verteidigung, an der so gut wie alle
Schichten teilnahmen, insbesondere die
aufstiegsorientierte Mittelschicht.

Es half auch wenig, dass gegenrefor-
matorische Malereitraktate von den
Produzenten der neuen Andachtsbilder,
die theologisch korrekt zu sein hatten,
einen christlichen Lebenswandel forder-
ten oder der Griindungsprincipe der
romischen Akademie, der Accademia di
San Luca, Federico Zuccari, die Téatig-
keit des Kiinstlers gleich zur Trinitéts-
analogie erhob: Der pictor christianus,
dessen Lebenswandel dem Inhalt seiner
Werke entsprach, war noch eine Raritét,
Kiinstler waren ebenso oft das, was wir
heute kriminell nennen, wie andere
Biirger auch; geadelt werden konnten
sie trotzdem. Dass der von der Gegen-
reformation angestoRene Vereinheit-
lichungsprozess sowohl auf dem Gebiet
des Rechtswesens als auch auf dem-
jenigen der moralischen Kohérenz des
Individuums ein Jahrhundert nach sei-
ner Einleitung bereits weiter fortge-
schritten war als zu seinem Beginn, liegt
nicht nur auf der Hand, dafiir gibt es
auch Belege. Beschrianken wir uns rein
auf die Kunstliteratur, die aus komple-
xen Griinden, die ich hier weglassen
muss, nunmehr in der Theorie einen
idealisierenden Klassizismus bevorzugte,
so lasst sich beobachten, dass ein Kiinst-
ler wie dessen hochstes Exemplum Raf-
fael, Vasari zufolge noch an einem Uber-
malR an Liebesleben gestorben, zu einem
immer heiligméRigeren Umsetzer gott-
licher Inspiration wurde, um schlieBlich
bei den Romantikern als kindlich-ge-
schlechtsloser Madonnenvisionér zu en-
den, als hétte er nie eine nackte Galatea
gemalt. Umgekehrt mutierte Caravaggio,
dessen Malerei dieser gewandelten &s-
thetischen Auffassung als nicht ideali-
siert genug galt und dessen religiose Bil-
der eine pauperistisch gepréagte Devo-
tionspraxis spiegelten, die nicht mehr
verstanden wurde, zunehmend zu einem
Individuum, dessen Lebenswandel ge-
nauso schlecht wie seine Malerei gewe-
sen sein musste; eine Schliisselfigur in
diesem Prozess ist der Kunsttheoretiker
Giovan Pietro Bellori in der zweiten
Halfte des 17. Jh.s. Auch hier vollendete
die Romantik das Image, diesmal mit
dem Begriff des peintre maudit das Ne-
gative.

Die neue Kohérenz des Wertesys-
tems bestimmte auch lange die neue
Disziplin der Kunstgeschichte: Bio-
graphie und Werk hatten zu korrespon-
dieren, das Eine erkldrte sich aus dem
Anderen. Seit der Romantik - und auch
heute noch bei zeitgendssischen Kiinst-
lern - ist das in vielen Féllen tatséch-
lich erklartermalen der Fall. Das darf
aber im Fall von Kiinstlern der frithen
Neuzeit, deren Psyche wir nicht kennen
und deren Seelenleben eben aufgrund
der kurz umrissenen Werte-Spaltung
vermutlich anders strukturiert war als
unseres, nicht zu dem Zirkelschluss ver-
leiten, dass Caravaggio, weil er auf-
grund klassischer Ehrenhédndel immer
héufiger mit der Justiz in Konflikt kam,
ein Krimineller im heutigen Sinne,
folglich ein in der Gosse verkehrender
Outcast, ergo zur Herstellung korrek-
ter frommer Bilder nicht imstande
gewe-sen sei und selbst ungldubig war.
In der anderen Richtung funktioniert
der Zirkel natiirlich auch: Wessen Al-
tarbilder abgelehnt wurden, der kann
nur ein verkommenes Sujet gewesen
sein; dabei war das sogar Rubens, in
denselben Jahren, passiert und dem In-
begriff des gegenreformatorischen Ma-
donnenmalers, Scipione Pulzone, auch.
Ich kann hier nicht darauf eingehen,
dass viele der Vorwiirfe, die sich
schneeballartig durch die Jahrhunderte
anreicherten, bereits kurz nach seinem
Tod insinuiert wurden und, quellenkri-
tisch betrachtet, die Folgen einer zu
Lebzeiten erbittert — eben auch und vor
allem auf dem Gebiet der Ehre — aus-
getragenen Rivalitdat waren. Festgehal-
ten sei aber, dass wir nicht annehmen
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konnen, dass jemand, der wie Caravag-
gio den Tod eines Gegners bei einer
Bandenauseinandersetzung billigend in
Kauf genommen hatte (und daraufhin
erstmal aus der Stadt floh, wie es auch
seine Mitstreiter und Gegner und jeder
der zahlreichen verniinftigen Menschen
taten, die damals in eine solche Lage
gerieten), fiir den Rest seines Lebens
von Gewissensbissen gehetzt wurde -
und daher immer fliichtiger und schnel-
ler malte. Die Teilnahme an solchen
Schlédgereien stand einem tiefen Glau-
bensverstandnis bei einem Maler eben-
so wenig im Wege wie bei ebenfalls in
solche Auseinandersetzungen involvier-
ten Juristen zum Beispiel. Diesem Glau-
bensverstdndnis soll anhand einiger pri-
vater und offentlicher Andachtsbilder
Caravaggios nachgegangen werden und
damit der zweiten Facette des Titels
,Glaube und Alltag, namlich der ,Ver-
alltdglichung® des Heiligen. Wobei
,,Glaubensverstandnis* hier als Produkt
einer normalen Sozialisierung aufge-
fasst wird, nicht als Aussage iiber die
personliche innere Gldaubigkeit etwa
Caravaggios, iiber die wir nur spekulie-
ren konnen.

III.

Beginnen wir mit dem 1945 in Berlin
verbrannten Altarbildes des HI. Mat-
thaus. Fiir viele Elemente dieses viel-
diskutierten Matthdus (Abb. 1) diirfte

Abb. 1: HI. Matthdus, 1599, ehemals
Berlin, Kaiser-Friedrich.Museum (seit
1945 verschollen), Seite 118

sein Bildwissen ausgereicht haben. Nak-
kte Fiile, zuweilen schmutzig, entspra-
chen einer Darstellungstradition, welche
die theologischen Debatten um die Ar-
mut der Apostel spiegelte, Debatten, die
in Mailand Borromeos ebenso gefiihrt
wurden wie im Rom Filippo Neris. Kar-
dinal Baronio, selbst Oratorianer und
engagiert in der Erforschung des Friih-
christentums und der historisch korrek-
ten Legendenbereinigung, dekretierte
schlieRlich 1588, die Apostel hatten al-
lenfalls Sandalen besessen, seien aber
wahrscheinlich barful gegangen. So war
es bereits in Caravaggios Heimat zu
zahlreichen barfiiRigen Heiligendarstel-
lungen gekommen: Einen bauerlichen
Evangelisten mit iibergeschlagenem Fuf§
hatte bereits Girolamo Romanino fiir ei-
nen Altar in Brescia gemalt und Ambro-
gio Figino hatte seinen muskuldsen,
ebenfalls barfiifigen Matthdus mit dem
Engel wihrend Caravaggios Maildnder
Lehrzeit geschaffen. Caravaggio adap-
tiert seine lombardischen Vorbilder in
diesem Sinne. Fiir die Sitzhaltung des
Evangelisten greift er dagegen auf Raf-
faels Jupiter der Villa Farnesina zuriick,
der in einem Stich bereits zu einem HI.
Matthdus adaptiert worden war. Das er-
laubte ihm, mit dem iibergeschlagenen
Bein eine Verbindung zum Raum des
Betrachters herzustellen, eine Verbin-
dung, die er in der einen oder anderen
Weise immer suchte. Der sich grazios in

die konzentrierte Haltung einfddelnde
Engel hingegen ist von einer Heiligen
Barbara Giuseppe Cesaris inspiriert, die
zwei Jahre zuvor feierlich enthiillt wor-
den war. Die Bild-Traditionen, auf die
er zuriickgreift, erneuert Caravaggio so-
mit durch einen erkennbaren Bezug auf
zwei damals in Rom bewunderte Pole,
Raffael und den aktuellen GrofSmeister
Cesari, und begibt sich mit ihnen in ei-
nen selbstbewussten Wettbewerb.

Zusitzlich fiigte er fiir die Gebildeten
noch eine theologische Schicht hinzu:
Die silenhaften Ziige des Heiligen ent-
sprechen dem damals durch antike Por-
tréatbiisten bekannten Kopf des Sokra-
tes. Sokrates galt als pra-christliches
Exempel menschlichen Nichtwissens,
dem sein Daimon - in der Renaissance
wie ein Engel dargestellt — die himmli-
sche Weisheit iibermittelte; da Sokrates
nichts Schriftliches hinterlassen hat,
glaubte man sogar, er sei des Schreibens
unkundig gewesen. So fiihrt der Engel
hier Matthdus die Hand, beim Abfassen
einer hebriischen Bibelversion; das
Original war verloren, doch hatte der
Hebraist Sebastian Miinster 1537 in Ba-
sel eine Fassung herausgegeben, die
mehrfach nachgedruckt wurde; Irving
Lavin hat diese Beziige aufgedeckt. Ca-
ravaggio hatte vermutlich die Ausgabe
von 1582 vor Augen, korrigiert darin
aber einen Grammatikfehler, wohl an-
hand der - ansonsten ihrerseits oft feh-
lerhaften - Version, die Jean Du Tillet
1555 in Druck gegeben hatte. Das An-
liegen war also die Wiedergabe eines
von allen Fehlern gereinigten Textes.
Dergleichen ging mit Sicherheit tiber
Caravaggios Bildungshorizont hinaus;
dafiir griff wahrscheinlich die Beratung
Kardinal Del Montes, in dessen Haus-
halt Caravaggio damals lebte.

Solche theologischen Spitzfindigkei-
ten liefen natiirlich beim {iblichen Pub-
likum eines normalen Altarbildes auch
um 1600 ins Leere. Fiir dieses war aber
das Bild wahrscheinlich gar nicht dau-
erhaft bestimmt, wenn meine auf Uber-
legungen von Luigi Spezzaferro und
Alessandro Zuccari beruhende These
stimmt, dass Caravaggio es ohne Auf-
trag als Provisorium 1599 ausfiihrte und
zur Verfligung stellte, um den Auftrag
fiir die beiden Seitenbilder der Kapelle
zu ergattern.

Adressaten waren dann namlich vor-
rangig die Kardinile der Dombaubhiitte
von St. Peter, die die Regie fiir die Ka-
pellenausstattung nach jahrelangen
Streitigkeiten und entsprechendem
Stillstand der Arbeiten {ibernommen
hatten. Thr gehorte auch Kardinal del
Monte an, und man kann vermuten,
dass er hinter der Initiative mit dem Al-
tarbild stand. Und in der Tat erhielt Ca-
ravaggio im Juli 1599 den Auftrag fiir
die Seitenbilder, nachdem im Mai des
Jahres in der Kapelle die erste Messe ge-
lesen worden war - vermutlich mit sei-
nem Matthdus auf dem Altar, der nicht
bestellt worden war, weil fiir das Lesen
von Messen kein Altarbild erforderlich
ist. Fiir den Platz war aber nach dem
Willen des ldangst verstorbenen Stifters
eine Figurengruppe des Goldschmieds
und Bildhauers Cobaert vorgesehen,
auf deren Anbringung die Altarwandar-
chitektur noch Riicksicht nehmen soll-
te. Diese Skulptur war erst 1602 fertig
und wurde auf Betreiben des Vorstehers
der Kongregation von San Luigi dei
Francesi und Erben des Stifters abge-
lehnt, da sie nicht gefiel; Cobaert war
nach jahrzehntelangen Miihen an dem
GroRformat gescheitert. Danach erhielt
Caravaggio den Auftrag fiir ein zweites
Altarbild, das erklarlicherweise andere
Mal3e hat. Das Provisorium iibernahm
der Bankier und Kunstkenner Vincenzo
Giustiniani in seine Sammlung.

An diesem Beispiel ldsst sich die Ver-
festigung tendenzioser Andeutungen zu
negativen Gewissheiten mitsamt ihrer

Auswirkung auf die Forschung gut
nachvollziehen: 15 Jahre nach Cara-
vaggios Tod beginnt dessen Erzkonkur-
rent Giovanni Baglione dessen Biogra-
phie niederzuschreiben, die 1642 im
Druck erscheint, von alter Hime durch-
setzt. Darin schreibt er, die erste Fas-
sung des Matth&dus habe ,niemandem
gefallen®, weshalb Giustiniani ihn tiber-
nommen habe. Ein Vierteljahrhundert,
und erst recht bei Drucklegung vierzig
Jahre nach den Ereignissen, werden al-
lenfalls noch Wenige vage Erinnerun-
gen daran gehabt haben, dass es ein ers-
tes Altarbild von Caravaggio gab, das
nicht dort blieb und bei Giustiniani (der
auch schon tot war) in der Galerie hing,
und dass es einen Matthédus gegeben
hatte, der ,niemandem gefiel“. Das alles
ist nicht wirklich gelogen, aber auch
nicht ganz richtig, denn das Nichtgefal-
len ist nur fiir die Statue belegt. Bei Bel-
lori, der sich u. a. auf Bagliones Schrif-
ten stiitzte, wird dann 1672 daraus eine
Ablehnung der ersten Fassung durch
den Klerus von San Luigi dei Francesi
wegen Mangels an Decorum, da der
Evangelist zu baurisch ausgesehen habe
und dem Volk unziemlich seine Fiil3e
entgegenstrecke: Bellori lebte bereits in
einem ganz anderen religiosen Umfeld,
fiir ihn konnte es nur so sein. Daraus
hat die Kunstgeschichte im 20. Jahrhun-
dert geschlossen, dass der Vertrag, den
Caravaggio im Februar 1602 fiir das Al-
tarbild erhielt, der ersten Fassung galt,
nach deren Ablehnung der Kiinstler in
aller Eile die zweite Version gemalt
habe, die bereits im September abschlie-
Bend bezahlt wurde. Die Schlussfolge-
rung war, dass Caravaggio ein Schnell-
maler war, mit allen Konsequenzen, die
das bis heute auf seine Kennzeichnung
als nicht zeichnender, daher angeblich
auch nicht planender Naturalist hat.
Das Problem, dass die beiden Fassun-
gen rein stilistisch kaum in dasselbe
Jahr passen, fiel dafiir unter den Tisch,
hatte aber bereits 1952 Denis Mahon
zu der meiner Ansicht nach richtigen
Vermutung veranlasst, die ich hier er-
hérte, obwohl sich viele Parameter, auf
die er sich noch stiitzte, durch zwischen
zeitliche Dokumentenfunde verschoben
haben.

Iv.

Piinktlich zum Heiligen Jahr 1600
waren jedenfalls Caravaggios Seitenbil-
der fiir die Kapelle fertig und erregten
wegen ihrer Neuartigkeit groRes Aufse-
hen: Konkurrenten riimpften die Nase
und wollten darin gar nichts Innovatives
erkennen, Fans griffen zur Feder und
verbreiteten den Ruhm des neuen Stars
in Versen. Hervorgehoben werden soll,
dass in beiden Bildern die irdischen Ak-
teure der Handlung in modische Klei-
dung gehiillt sind, nicht aber Christus
und Petrus bzw. Matthdus und die ihm
unmittelbar zugeordneten Figuren. Thre
antikische Drapierung siedelt das Ge-
schehen historisch und theologisch kor-
rekt in einer fernen Vergangenheit an.
Die Kombination simuliert aber, dass
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ISBN 978-3-406-59140-2, 58 Euro

Die Abbildungen sind aus diesem
Buch entnommen, die entsprechen-
den Seitenzahlen sind vermerkt.
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sich dasselbe hier und jetzt ereignen
konnte, im Alltag des Betrachters.

Von besonderem Interesse ist dabei
das zuerst ausgefiihrte Martyrium des
Heiligen Matthédus (Abb. 2). Aus der
mittleren Gruppe der méannlichen Stra-
Benflaneure sehen drei Gesichter mit
verschiedenen Reaktionen auf die Sze-
ne. Noch weiter hinten werden zwei
weitere Kopfe sichtbar. Der hinterste ist
ein Selbstbildnis Caravaggios, der sich
schmerzlich versonnen zuriickwendet.
Auf solche Rollenselbstbildnisse spielt
Caravaggio hier selbstbewusst an, ,,sig-
niert“ damit sein erstes 6ffentliches
Historienbild, sucht aber nicht den
Kontakt mit dem Betrachter, sondern
spiegelt diesen in der Rolle des mitfiih-
lenden Gldubigen. Merisi verschrankt
hier eine imaginierte exotisch-heidni-
sche Antike, in der die Legende spielt,
mit Zeitzeugenschaft, und eine kunstim-
manente Anspielung mit einem theolo-
gischen Anliegen. Seine Stutzer demon-
strieren, wie es wire, wenn das Heilige
plotzlich in den Alltag einbréche, bezie-
hungsweise rufen dazu auf, sich das Ge-
schehen wie in einer Art Zeitmaschine
zu vergegenwartigen. Der Maler ist

Abb. 2: Martyrium des hl, Matthdus,
1599/1600, Rom, San Luigi del France-
si, Capella Contarelli, Seite 122

derjenige, der diese Devotionspraxis
ermdglicht, denn er ist als Zeuge in der
Lage, das Geschehen fiir die Nachwelt
préasent zu machen und die Frage zu
stellen: Wie wiirde ich mich verhalten?
Die Frage ist ja nicht ganz unaktuell.

Eine Verschriankung von Hinweisen
fiir Kunstkenner, die Caravaggios An-
spruch als Maler erkennen lassen, mit
derselben theologischen Fragestellung
pragt auch die Berufung. Aus der Rich-
tung des Altars und des spérlichen
Lichts, das von dort durch ein Fenster
in die Kapelle fillt, betritt Christus in
Begleitung von Petrus den Raum des
Zollners Levi. Die dunkle Zone, die die
Gruppe der antikisch gewandeten heili-
gen Gestalten von den zeitgendssischen
trennt, wird nur durch die erleuchtete
Linke Christi {iberbriickt. Die Span-
nung, die aus dieser Konstellation ent-
steht, durchknistert den ganzen Raum.
Sie transportiert gleichsam das ein-
fallende Gnadenlicht auf die Gesichter
links und findet ihre Antwort in der Ge-
ste Levis, der aufblickt und fragend auf
sich selbst zeigt. Die Geste Christi ist
Michelangelos Erschaffung Adams an
der Decke der Sixtinischen Kapelle

entlehnt, fiir jeden damals erkennbar,
aber sie hat aufler dem Sich-Messen mit
dem groflen Namensvetter auch ihren
inhaltlichen Sinn, gewinnt Levi doch
durch die Berufung als Matth&us ein
neues Leben.

V.

Dass solche Uberlegungen keine
Hirngespinste interpretationstiichtiger
Kunsthistoriker(innen) des 21. Jahrhun-
derts, sondern wohldurchdachte bild-
liche Aussagen des Kiinstlers sind, zeigt
der Vergleich mit einem seiner ganz
spaten Werke, der Auferweckung des
Lazarus (Abb. 3). Hier greift Caravag-
gio, seitenverkehrt, auf seinen Christus
der Berufung zuriick, denn durch sein
Eintreten und seine Geste wird der be-
reits seit vier Tagen Verstorbene wieder
zum Leben erweckt — auch dies ein
neues Leben durch den Glauben. Laza-
rus empfangt sein Heil mit kreuzformig
ausgebreiteten Armen: Diese Geste ver-
bindet das Empfangen der Berufung
durch Saulus in dem beriihmten Gemal-
de der Cerasi-Kapelle mit der Reaktion
des rechten Jiingers im Emmausmahl,
dessen den Gekreuzigten evozierende

Armhaltung visuell unmittelbar ein-
leuchtend das Erkennen des Erlosers
vermittelt. Lazarus’ rechte Hand ver-
sucht aber gleichzeitig, das auf ihn fal-
lende Licht wie einen Wéarmestrom auf
seiner Handinnenfldche festzuhalten:
Es wirkt, als wiirde Strom durch den
noch weitgehend erstarrten Korper flie-
Ren, wahrend der Kopf, an den sich
trauernd derjenige der Schwester Mar-
tha schmiegt, noch im Totenschlaf ver-
harrt. Die Reaktionen der Umstehenden
sind entweder auf den sich plotzlich be-
wegenden Leichnam gerichtet oder auf
den eintretenden Christus. Ein einziger
schaut weiter, auf die gréere Instanz,
die hinter Christus steht: Im Hinter-
grund, genau iiber der Hand Christi, hat
sich abermals Caravaggio selbst darge-
stellt, mit zum Gebet gefalteten Handen
dem Erlosung bringenden Licht nach-
denklich entgegensehend. Ganz dhnlich
wie bereits im Martyrium des hl. Mat-
thdus macht er dem Betrachter vor,
wozu dieses Bild gemalt ist: Als Sinn-
bild der im Gebet erhofften Auferste-
hung. Angesichts der Tatsache, dass er
sich ofter in solch exemplifizierender
Rolle ins Bild setzt, verbieten sich m. E.
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psychologische Spekulationen iiber
Zerknirschung, Todessehnsucht oder
Vorahnungen.

Das Thema war besonders passend
fiir eine Bruderschaft, die sich dem ,gu-
ten Sterben“ verschrieben hatte, die
Padri Crociferi von Messina, denen der
aus Genua stammende Bankier Giovan
Battista de’ Lazzari am 6. Dezember
1608 die Errichtung der Chorkapelle ih-
rer Kirche samt Ausstattung mit einem
Altarbild der Madonna mit Heiligen
vertraglich versprochen hatte. Am 10.
Juni 1609 quittierte der Orden den Er-
halt des Bildes und beschreibt dessen
Thema, nicht ohne anzumerken, dass
urspriinglich ein anderes vereinbart
war. Anlass fiir die Anderung kann
nicht, wie noch in der allerjiingsten
Literatur tibernommen wird, der Tod
von Lazzaris Bruder Tommaso gewesen
sein, denn der war 1609 nachweislich
noch am Leben; es muss einen Aus-
tausch zwischen Maler und Auftrag-
geber dariiber gegeben haben, dass die
dramatische Episode aus dem Johannes-
evangelium sowohl besser zum Namen
des Stifters als auch zum Tatigkeitsfeld
der Bruderschaft passen wiirde. Inso-
fern ist das Bild auch einer von mehre-
ren Belegen dafiir, wie genau Caravag-
gio auf Situationen und Auftraggeber
einging und wie er dabei ein sachkun-
diger Gespréchspartner war, wie die
jeweils maRgeschneiderte Raffinesse
seiner Werke zeigt.

VL

Ciriaco Mattei, seit kurzem zum
Markgraf aufgestiegen, war Mitglied ei-
ner karitativen Bruderschaft, die sich
insbesondere um Pilger kiimmerte und
der zahlreiche Mitglieder des Adels,
aber auch Kiinstler wie Caravaggios
Konkurrent Baglione angehorten. Eine
ganze Reihe von Caravaggios Auftrag-

gebern und Freunden engagierten sich
in dieser Confraternita della SS. Trinita
dei Pellegrini, so auch der wohlhabende
Oberbuchhalter der Apostolischen Kam-
mer Ermete Cavalletti, der 1602 starb.
In Ausfiihrung seines letzten Willens
bestimmte seine Witwe 1603 die Weihe
einer Kapelle der Loreto-Madonna und
verpflichtete sich, ein entsprechendes
Bild anfertigen zu lassen, ohne dass ein
Maler genannt wurde, aber moglicher-
weise hatte der Erblasser Caravaggio
noch miindlich selbst benannt, denn er
konnte ihn {iber zahlreiche Kontakte in
der Bruderschaft gut kennen. Hier ha-
ben wir es also wieder mit einem 6ffent-
lichen Altarbild zu tun; es vereint allge-
mein verbreitete Devotion mit einer
kunstimmanenten Anspielung fiir Ken-
ner und mit einem sehr personlichen
Bezug zur Stifterfamilie.

Cavalletti war im Heiligen Jahr 1600
sehr in der Pilgerbetreuung engagiert
gewesen und im Friihjahr 1602 mit der
logistischen Vorbereitung einer Pilger-
fahrt nach Loreto beauftragt, die vom
15. April bis 3. Mai stattfand. Ankunft
und Einzug der Pilger in Loreto sind gut
dokumentiert: Sie kamen barfull und
mussten sowohl die Stufen zur Kirche
als auch die Schwelle des von ihr um-
schlossenen Hauses Mariens kiissen,
das der Legende nach Engel aus Palés-
tina nach Loreto gebracht hatten. Die
Mainner hatten dies barhduptig zu tun,
wihrend die Frauen ihre Kopfbede-
ckung in den Heiligtiimern aufbehalten
mussten. Der Kardinal-Protektor des
Heiligtums kam den Pilgern entgegen
und wusch ihnen zusammen mit den
Adeligen der Stadt die FiiRe. Nicht an-
ders waren die Pilger des Heiligen Jah-
res 1600 in Rom empfangen worden.
Nach der Riickkehr der Loretofahrer
nahm Cavalletti an keiner Versamm-
lung der Bruderschaft mehr teil; unklar
ist, ob er schon zu krank war, um selbst
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Samstag, 18. September 2010
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Vernissage

Montag, 20. September 2010
Werke von Arnulf Rainer
Einfiihrung:

Prof. Dr. Reinhold Baumstark

Tagung

1. und 2. Oktober 2010

Kirche und Macht.

Eine aufbauende Institutionenkritik

Forum

Montag, 4. Oktober 2010

Die Sorge der Religionen um den
(weiblichen) Menschen

Philosophische Woche

6. bis 9. Oktober 2010

Leben und Uberleben. Die Hoffnung
auf ewiges Leben vor dem Anspruch
der Vernunft

Abendveranstaltung

Montag, 11. Oktober 2010
Heidnischer und christlicher
Fundamentalismus in der romischen
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Junge Akademie
14. bis 17. Oktober
Go East.! Stiddtereise nach Leipzig

Gespriach im Padpstlichen Kulturrat

Auch im Vatikan wird unsere Zeit-
schrift ,zur debatte intensiv studiert
und lobend weitergegeben, zumindest
im Pépstlichen Kulturrat, offiziell: im
,Pontificium Consilium de Cultura“.

So war es von dessen Biirochef, dem ru-
ménischen Monsignore Dr. Gergely Ko-
vacs, beim letzten Treffen des Leiter-
kreises der Katholischen Akademien
Deutschlands zu vernehmen.

Ein Besuch in Rom im Mai vertiefte
nun bei einem ausfiihrlichen, herzlichen
und offenen Meinungsaustausch das
gegenseitige Kennenlernen. Erzbischof
Gianfranco Ravasi, Priasident des papst-
lichen Kulturrates, und seine Mitarbei-
ter lobten dabei das hohe Niveau der
deutschen kirchlichen Akademien, die
es vergleichbar so in keiner anderen
Weltregion gebe, im besonderen auch
die Arbeit unseres Hauses, und deren
starke Prasenz im Gesprach zwischen
Kirche und Welt. Natiirlich stand die
beide Seiten interessierende Frage im

Mittelpunkt, wie eine intensivere Zu-
sammenarbeit zwischen dem Papst-
lichen Kulturrat und der Katholischen
Akademie Bayern aussehen konnte.
Verschiedene mogliche Projekte wurden
diskutiert, die sicherlich in den kom-
menden Halbjahresprogrammen unse-
res Hauses ihren Niederschlag finden
werden.

Sehr dankbar fiir die Begegnung,
die sich daraus ergebenden Perspekti-
ven und iiberhaupt die fruchtbaren Tage
in Rom fuhr die Delegation unserer
Akademie zuriick nach Miinchen. Zu
ihr gehorten neben Akademiedirektor
Dr. Florian Schuller drei Mitglieder der
Kunstkommission, ndamlich Professor
Dr. Thomas Raff, Wilhelm Christoph
Warning und Dr. Walter Zahner, sowie
die beiden Studienleiter Dr. Armin Rie-
del (fiir den Bereich Filmarbeit) und
Michael Zachmeier (fiir die Bereiche
Bildende Kunst, Theater, Literatur und
Musik).

Erzbischof Gianfranco Ravasi (li.) freu-
te sich iiber den Besuch von Dr. Florian
Schuller und der Delegation aus Miin-
chen.

Nachrichten

Jetzt zum Sommer scheidet eine Rei-
he von Mitarbeitern aus dem Dienst
der Katholischen Akademie Bayern
aus.

Studienleiter Roland Weeger
beendete schon am 3. Juli seine
Arbeit bei uns. Er ist jetzt Leiter

des Katholischen Bildungswerks
Stuttgart.

Ebenfalls im Juli verlassen uns
Sihan Khan und Patrick Richter.
Die beiden haben erfolgreich eine
Ausbildung zum Koch absolviert.
Unsere Jahrespraktikantin Anna
Kiesle aus der Hauswirtschaft schei-
det Ende August aus, ebenso wie
Leon Riehl, der sein Freiwilliges
Okologisches Jahr in der Akademie
absolvierte.

Die Katholische Akademie dankt al-
len ausscheidenden Mitarbeiterin-
nen und Mitarbeitern und wiinscht
Thnen fiir die Zukunft alles Gute.
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an der Fahrt teilzunehmen. Jedenfalls
war die Reise oder der Wunsch danach
seine letzte spirituelle Erfahrung vor
dem Tod. Das verleiht dem fiir eine r6-
mische Kapelle ganz ungewohnlichen
Bildthema den Charakter eines sehr per-
sonlichen Votivbildes, ganz gleich, ob
der Stifter und seine Frau in den beiden
knienden Pilgern tatsdchlich portratiert
oder nur stellvertretend als ,,Heilige
Arme*, denen die Gnade der Vision Ma-
riens zuteil wird, evoziert sind.

Die Madonna ist ihnen vor die
Schwelle ihres Hauses entgegengetreten;
ganz entscheidend fiir dessen Identifi-
zierung, selbst auf billigen Votivholz-
schnitten, war das freigelegte, an die

Abb. 3: Die Aufweckung des Lazarus,
1609, Messina Museo Regionale,
Seite 228

frithchristliche Einfachheit erinnernde
schlichte Ziegelmauerwerk, das nur
teilweise mit prunkvollem Marmor ver-
kleidet war. Beides hat Caravaggio
sorgfiltig aufgenommen. Auch in Votiv-
Drucken und Illustrationen der Loreto-
Madonna wurde Maria stehend mit
Kind im Arm dargestellt. Caravaggio
verleiht ihr die Ziige einer Romerin
seiner Zeit — auch wenn wir davon aus-
gehen konnen, dass das Modell keines-
wegs unmittelbar als Person erkennbar
war, denn lebende Personen in offent-
lichen Altarbildern identifizierbar dar-
zustellen war verboten.

Er lasst die Madonna damit potentiell
im Alltag erscheinen, riickt sie aber zu-

gleich historisch korrekt weg durch das
antikisierende Gewand und die klassi-
sche Haltung einer antiken Matrone.

Das Christuskind fiihrt eine Geste
der gnddigen BegriiBung und Aufmerk-
samkeit aus: Maria, also die Kirche,
nimmt die Pilger auf. Wahrend noch ein
Autor von 1657 die spirituelle Kraft des
Bildes und seine ideale Eignung als De-
votionsbild rithmte, da die beiden Pilger
dieselbe Haltung gegeniiber dem Gna-
denbild einndhmen wie der Betrachter,
also den Alltagsbezug noch erkannte,
kritisierte der bereits mehrfach zitierte
Bellori 1672 die schmutzigen Fiie und
die Haube auf dem Kopf der Beterin als
unschicklich. O
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