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In Deutschland ist der Widerstand ge-
gen das (EFrackinge sehr stark. Birger-
initiativen bilden sich und bekunden

Im vollbesetzten Ehrensaal des Deut-
schen Museums ging es am 6. Februar
2013 um eine der zurzeit am meisten
diskutierten neuen Technologien:
EFrackinge. Von den einen gelobt als
die Sicherung der zukiinftigen Ener-
gieversorgung, warnen andere vor un-
kalkulierbaren Schaden fir die Um-
welt und groBen Gesundheitsbelas -
tungen fir die Menschen. In der Reihe
EWissenschaft fur jedermanne, die die
Katholische Akademie Bayern in Zu-
sammenarbeit mit dem Deutschen
Museum organisiert, referierte Prof.
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ihre Sorgen immer wieder auch in
Demonstrationen.

Dr. Fritz H. Frimmel Gber das hydrau-
lische Frakturieren. Sein Hauptaugen-
merk bei der Veranstaltung EFracking.
Unkonventionelle Erdgasgewinnung
auf dem Prifstande legte Professor
Frimmel auf die kritische Bewertung
der physikalischen, chemischen und
toxikologischen Fakten dieser Form
der Energiegewinnung.

Prof. Dr. Markus Vogt fuhrte ausfihr-
lich in die Thematik ein, diskutierte

im Anschluss an den Vortrag mit dem
Referenten und moderierte die Frage-
runde mit dem Publikum.
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Fracking aus ethischer Sicht

Markus Vogt

Eine unerwartete Renaissance der
fossilen Ara

Wir erleben derzeit eine Renaissance
des fossilen Zeitalters. Es war voreilig,
angesichts von (EPeak Oils, dem ver-
meintlichen Uberschreiten des Forder-
héhepunktes von Ol (und Gas) die
(EPostfossile Arae auszurufen. Durch die
Methode des Frackings scheint die Epo-
che der billigen fossilen Energie unver-
hofft verlangerbar. Beim (Ehydraulic
fracturinge (wie es im Fachterminus
heif3t) wird ein Gemisch aus Wasser,
Sand und Chemikalien unter hohem
Druck in tiefliegendes Gestein gepresst,
so dass feine Risse entstehen, durch die
das dort in kleinen Blasen vorkommen-
de Erdgas oder Erddl gewonnen werden
kann. Man spricht auch von Schiefer-

gas, da beim Fracking sehr haufig Schie-

fergestein verwendet wird.

Seit Monaten finden sich fast taglich
Berichte und Meinungsauf3erungen zum
Fracking in den Medien. GroRe 6kono-
mische Versprechen und Investitionen
stehen tiefen Angsten und 6kologischen
Risiken gegeniiber. Was steckt hinter
dem neuen Zauberwort EFrackinge, das
vielfaltige Imaginationen weckt und
gegenwartig die energiepolitische Welt-
karte weitreichend veréndert?

Die unkonventionelle Forderung von
Ol und Gas aus schwer zugénglichen
Lagerstatten ermdglicht einen Ausweg
aus den drohenden Engpéassen der
Energieversorgung. Experten sagen ei-
nen neuen globalen Ol-, Gas- und Koh-
leboom voraus. Angesichts des rasant
wachsenden Energiehungers wird da-
nach dringend gesucht. Weltweit wird

Prof. Dr. Markus Vogt, Professor fr
Christliche Sozialethik an der LMU
Minchen

eine Verdopplung des Energiebedarfs
bis zur Mitte des Jahrhunderts erwartet.
Fracking scheint den Alptraum der In-
dustriegesellschaft, dass ihr das ELe-
benselexiere der billigen fossilen Ener-
gie ausgehen konnte, zu bannen.

In den USA wird Fracking seit 2005
praktiziert und gehort inzwischen be-
reits in 29 der 50 US-amerikanischen
Bundesstaaten zum Alltag. Die erfor-
derliche Technik ist erst seit wenigen




Editorial

Liebe Leserinnen und Leser!

Ofters mal was Neues. Vor allem
dann, wenn es sich als sinnvoll oder
sogar notig erweist. So zugespitzt,
war das sicher nicht der erste Ge-
danke, der Papst Johannes XXIII.
gekommen war, bevor er damals das
Zweite Vatikanische Konzil ausrief.
Denn Konzilien gibt es seit der Zeit
der Apostel. Aber es war (und bleibt)
so sinnvoll wie notig, die klassischen
Antworten des Glaubens auf die
Fragen der Menschen unter neuen
Perspektiven zu reflektieren und
nicht zuletzt als Kirche neu zu ler-
nen, ungewohnten Erfahrungen auf-
merksam zuzuhoren.

Deshalb war es fur uns selbstver-
standlich, die Eroffnung des Zwei-
ten Vatikanums vor 50 Jahren im
vergangenen Oktober gemeinsam
mit der Katholisch-Theologischen
Fakultat der Munchner Ludwig-
Maximilians-Universitat zum Anlass
einer die verschiedenen Aspekte
ausfuhrlich beleuchtenden Tagung
zu nehmen.

Die Dokumentation dieser mehr-
tagigen Veranstaltung brachte nun
aber (zusammen mit einem zuséatz-
lichen Vortrag bei der Mitgliederver-
sammlung der KEB Bayern 2012)
eine solche Materialfiille zusammen,
dass wir uns entschlossen haben,
auch bei unserer (Edebattes mal et-
was Neues zu versuchen. Und zwar
eine eigene Beilage zu produzieren,
in der Sie ausschlie3lich die Themen
zum Zweiten Vatikanum finden.
Diese Beilage kann dann auch spe-
zielle Dienste leisten ... fur Gespra-
che im kleineren Kreis oder als In-
formation fur Interessierte, die an-
sonsten unsere (Edebattee nicht be-
ziehen.

Ubrigens werden wir im Lauf des
Jahres noch zwei weitere mono -
thematische Beilagen produzieren,
die Sie immer zusatzlich zur norma-
len (Edebattee erhalten. Zum Einen
mit dem Blickpunkt der diesjahrigen
Historischen Woche, namlich der
Zeit der Renaissancepapste Julius II.
und Leo X. (mit speziellen Fotos
aus den Stanzen des Raffael). Und
zum Andern die Tagung Uber die
Gotter Griechenlands und deren
kul turellen Einfluss bis heute, die
wir gemeinsam mit den Staatlichen
Antikensammlungen und der Glyp-
tothek durchgefiihrt hatten.

Sie sehen ... wir bieten Ihnen 6f-
ters mal was Neues. Dazu lhnen an-
regende Lekture, sei es in Texten der
plurithematischen Stammausgabe
der (Edebattee oder im Sonderheft.

N.B. Die Reflexion des Zweiten
Vatikanums begleitet uns nattirlich
auch in den kommenden Monaten
und Jahren. So voraussichtlich zum
50. Jahrestag der Promulgation der
Konstitution tber die Liturgie am
4. Dezember 1963.

Jahren so glinstig, dass sich ihr Einsatz
lohnt. Doch bereits jetzt sind die Folgen
dramatisch. Der Erdgaspreis ist in den
USA auf ein Drittel des européischen
Niveaus gefallen. Fracking soll Amerika
in die Energieunabhangigkeit fuhren.
Schon in wenigen Jahren dirfte das
Land vom Gasimporteur zum Gasex-
porteur werden. Nach Analysen des
Weltenergieausblicks 2012 der Interna-
tionale Energieagentur (IEA) kdnnten
die USA bereits 2020 mit Hilfe des
Frackings zum gréRten Olproduzenten
der Erde werden. Fracking weckt Hoff-
nungen auf eine Renaissance der Indus-
trie in Amerika, hilft Haushaltsdefizite
und Arbeitslosigkeit zu Gberwinden und
erzeugt eine nationale Aufbruchsstim-
mung in den USA sowie einigen ande-
ren Landern.

In der 6ffentlichen Debatte
spielen die 6kologischen Ri-
siken eine erhebliche Rolle.

Auch Argentinien, China, Stdafrika,
Polen sowie die Ukraine verfligen tber
groRBe Reserven und bereiten die mogli-
che Nutzung vor. Die Ukraine hat am
24. Januar 2013 einen Vertrag mit dem
niederlandischen Konzern Royal Dutch
geschlossen, der sie mit Hilfe des Fra-
ckings vom teuren russischen Gas un-
abhéngig machen soll. Frankreich hat
sich gegen eine Nutzung seiner Schie-
fergaspotentiale entschieden. Auch in
Deutschland dominiert eher Skepsis.
Aber eine endglltige Entscheidung ist
noch nicht gefallen. Unser Land kdnnte
laut Bundesanstalt flir Geowissenschaf-
ten und Rohstoffe seinen Erdgasbedarf
immerhin 10 bis 25 Jahre lang vollstan-
dig durch Fracking decken.

Okologische Anfragen

In der 6ffentlichen Debatte spielen
die okologischen Risiken eine erhebli-
che Rolle. Es wird befirchtet, dass die
bis zu 60, teilweise hochtoxischen Che-
mikalien, darunter krebserregende Stof-
fe wie Formaldehyd und Naphthalin,
die dem Wasser beigemischt werden,
ins Grundwasser gelangen. Das ver-
schmutzte Abwasser ... der sogenannte
Flowback ... kdnnte, wenn der Druck
nach Ausbeutung der Quelle reduziert
wird, unkontrolliert an die Erdoberfla-
che gespult werden. Zusatzlich ist mit
Leckagen zu rechnen, durch die das
hochfliichtige, das Klima belastende
Methan entweicht.

Vor dem Hintergrund dieser massi-
ven Belastungen und Risiken fiir
Grundwasser und Landschaft haben
sich allein in Deutschland bereits drei-
3ig Burgerinitiativen zusammenge-
schlossen. Unter dem Titel EStopp Fra-
cking. Keine Chemie in unserer Erdes
werden im Internet hitzige Debatten ge-
fuhrt ( www.gegen-gasbohren.de). Auch
kirchliche Akteure sind am Prostest be-
teiligt. So hat sich beispielsweise die
Westfalische Kirchenleitung entschie-
den gegen Fracking ausgesprochen:
(ESo lange die Probleme von Trinkwas-
ser und Entwéasserung nicht geldst sind,
wehren wir uns massiv gegen diese
Techniks Die Kirchenleitung begriiRte
ausdricklich die Entscheidung des Lan-
des Nordrhein-Westfalen, bis zum Vor-
liegen eines unabhangigen Gutachtens
keine Fracking-Probebohrungen zu ge-
nehmigen.

Befeuert wird die Kritik durch filmi-
sche Inszenierungen. Vor drei Jahren
prangerte der Dokumentarfilm EGas-
lande die Wasserverschmutzung und
den Landverbrauch durch Fracking an.
Das Bild eines Mannes, der ein Feuer-
zeug an seinen Wasserhahn hélt, dessen

mit Methan angereicherter Wasserstrahl
sofort Feuer fangt, erregte die Gemiiter.
Vor kurzem ist ein weiterer Film zum
Fracking angelaufen: EPromised Lande,
eine Hollywood-Produktion von Matt
Damon und Johan Krasinski. Auf der
diesjahrigen Berlinale (7.... 17.2.2013)
wurde der Film erstmals in Deutsch-
land gezeigt. Zu sehen sind in den
verschiedenen, inzwischen auch in Zeit-
schriften abgebildeten Dokumentatio-
nen, Landstriche, die sich in Gasforde-
rungsanlagen verwandelt haben, etwa
in Texas oder im Bundesstaat North
Dakota. Der Bohrtrupp zieht durchs
Land, installiert Pumpen und riesige
Auffangbehélter fur die Férderung,
zieht weiter und lasst den mit Chemika-
lien, dligen Gesteinsresten und rostigen
Stahlteilen vermischten Aushub zurtick.
Fordergebiete sind mit Bohrtiirmen ge-
spickt, etwa ein Bohrturm pro Quadrat-
kilometer. &EDie Anwohner sind macht-
los, denn die Olfirmen haben die Bo-
denschéatze unter ihren Grundstiicken
glnstig aufgekauft, als noch niemand
hier damit rechnete, dass sich die For-
derung einmal lohnen kdnnte. Jetzt
dirfen die Unternehmen ihre Bohr-
tirme gesetzeskonform sogar in Vorgar-
ten aufstellen, wenn das der beste Platz
ist, um die Bodenschatze zu hebens
(Fracking ... eine neue Gas- und Olfér-
dertechnik verandert den Energiemarkt
dramatisch ... auf Kosten der Umwelt.
Ein Bericht aus Texas, in: Die Zeit,
22.11.2012). Fracking raube den Men-
schen Land und Leben. Angesichts der
Erwartung, dass die Gas- und Olférde-
rung an den einzelnen Standorten
maximal 30 Jahre dauern wird, scheint
der hohe Verbrauch an Land und die
Geféhrdung des Grundwassers fiir

die Anwohner ein unzumutbar hoher
Preis.

Die Klage uber schlampige Bohrun-
gen in den USA, die Boden und Grund-
wasser verseuchen, findet zu Recht ein
emportes Medienecho. Bezogen auf
Deutschland kann man daraus jedoch
sehr unterschiedliche Schlussfolgerun-
gen ziehen: Hier kdnnten wir zeigen,
wie das Schiefergas sicher und ohne
unnotigen Austritt von Methangas und
toxischem Wasser angezapft werden
kann, so dass der Umstieg (Evon drecki-
ger Kohle auf sauberes Erdgase zum
okologischen Vorteil wird ... so ein Zeit-
Bericht (Die Zeit vom 10.1.2013: EVer-
teufelt das Fracking nicht! Deutschland
kénnte zeigen, wie man Erdgas sicher
fordern kanne). In Deutschland sind die
Umweltstandards hoher: Bohrplatze
missen versiegelt, Abraum und Abwas-
ser ordnungsgemalf entsorgt, Wasser-
schutzgebiete vermieden werden. Die
unklare Rechtslage hat Exxon nach ent-
sprechenden Gutachten veranlasst, zwei
Probebohrungen in der Nahe von Os-
nabriick einzustellen. Aber die Offent-
lichkeit ist dadurch noch keineswegs
beruhigt.

Politische Reaktionen und wirtschaft-
liche Zusammenhéange

Bisher gibt es meines Wissens keine
zuverlassigen Zahlenangaben zu den
Okologischen und hydrologischen Aus-
wirkungen des Frackings sowie zu den
damit verbundenen Methanleckagen.
Ein umfassendes Gutachten des Um-
weltbundesamtes (UBA) von September
2012 empfahl, Fracking nur unter stren-
gen Auflagen zu genehmigen. Das UBA
fordert die Einflhrung verbindlicher
Umweltvertraglichkeitspriifungen und
ein Fracking-Verbot in Wasserschutzge-
bieten.

In Deutschland gibt es (noch?) kein
konventionelles Fracking. Die Geneh-
migung ist Landersache. In Niedersach-
sen, wo fir Deutschland die weitaus
groRten Vorrate diagnostiziert wurden,
gilt bisher das traditionelle Bergrecht,

das keine spezifische Umweltvertrag-
lichkeitsprifung vorsieht. In Baden-
Waurttemberg, wo insbesondere im Bo-
denseegebiet Vorkommen lagern, haben
alle Parteien Fracking abgelehnt. Die
rot-griine Landesregierung in Dissel-
dorf hat ebenfalls ein Moratorium tber
Schiefergas-Gewinnung verhangt. Der
Bayerische Umweltminister Marcel Hu-
ber setzt sich offensiv fur ein Fracking-
Verbot ein und st63t damit auf erheb-
lichen Widerstand des Bundeswirt-
schaftsministeriums. Der Ende Februar
von der Bundesregierung vorgelegte
Gesetzesentwurf zum Fracking verbietet
dieses in Trinkwasserschutzgebieten
und fordert generell eine Umweltver-
traglichkeitsprifung. Unklar bleibt je-
doch, in welchem AusmaR Verunreini-
gungen aus Bohrungen in der Nachbar-
schaft von Schutzgebieten durch unter-
irdische Wasserstrome dort eindringen
koénnen. Auch ist die Wirksamkeit von
Umweltvertraglichkeitspriifungen hier
sehr eingeschrankt, solange keine Stu-
dien zu den Langzeitfolgen und Risiken
des Frackings vorliegen.

International haben sich die Regie-
rungen in Frankreich und Bulgarien ge-
gen Fracking entschieden. Im EU-Parla-
ment gab es jedoch keine Mehrheit fir
ein Moratorium zum Fracking. Energie-
kommissar Gunther Oettinger sieht dar-
in eine Chance fir die Zukunft, die man
aufgrund der hohen Potentiale fur eine
Reduktion der wirtschaftlichen und po-
litischen Abhangigkeit von den OI- und
Gaslieferungen der Lander im européi-
schen und Mittleren Osten nicht un-
gepruft lassen dirfe. Auch wenn die
europdischen Schiefergasvorkommen
viel kleiner sind als jene der USA,
konnten sie dennoch eine wichtige Rol-
le in der kiinftigen Energieversorgung
spielen.

In Deutschland gibt es
(noch?) kein konventionel-
les Fracking.

Offen ist die Frage, auf welcher Ebe-
ne Regelungen verankert werden sollen.
Braucht Europa einen gesicherten
Rechtsrahmen fiir den Umgang mit
Schiefergasbohrungen? Nimmt man
Gutachten, die eine ernsthafte Gefahr
fur die 6kologischen Lebensgrundlagen
fir moglich halten, ernst, dann folgt aus
den 6kologischen Leitlinien und Um-
weltprogrammen der EU m.E. eine
Schutzpflicht, insbesondere dort, wo
der Wasserhaushalt landeriibergreifend
beeintrachtigt werden konnte, wie bei-
spielsweise an der polnisch-deutschen
Grenze.

Nicht nur die geophysikalischen, to-
xikologischen, politischen und recht-
lichen Bewertungen des Frackings sind
hochst umstritten, auch seine wirt-
schaftlichen und preispolitischen Aus-
wirkungen werden keineswegs einheit-
lich gesehen. Anders als beim Erdol hat
sich beim Gas kein einheitlicher Welt-
marktpreis herausgebildet. So gibt es
hohe Preisunterschiede zwischen den
amerikanischen, europaischen und asia-
tischen Méarkten. In den USA hat Fra-
cking zu einem Uberangebot an Gas ge-
fuhrt. Sein Handelspreis ist auf ein Drit-
tel des deutschen und ein Finftel des ja-
panischen Marktwertes gesunken. Die
USA beginnen Gas und auch Kohle zu
exportieren und die Infrastruktur daftir
auszubauen, vor allem fir Tankertrans -
porte nach Asien und Europa.

Der neue Préasident des Bundesver-
bandes der Industrie, Ulrich Grillo, for-
dert vor diesem Hintergrund eine Neu-
justierung der Energiewende. Die wirt-
schaftliche Pramisse der Energiewende,
dass die Preise fir fossile Energien
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In den USA boomt das Fracking. Dieser

Bohrturm steht im Bundesstaat Colorado.

massiv ansteigen, sei hinféllig. Die deut-
sche Industrie kdnne dem Konkurrenz-
druck amerikanischer Unternehmen,

die mit billigen Energiepreisen arbeiten,
in vielen Bereichen auf Dauer nicht
standhalten. Wer hinsichtlich der Ab-
lehnung von Fracking griine Gedanken
habe, musse vorher fur schwarze Zah-
len sorgen.

Eine aktuelle Studie der Energieana-
lysten vom Mannheimer Zentrum fr
Europaische Wirtschaftsforschung
(ZEW) sieht dies allerdings kritischer:
Maximal 5% des deutschen Erdgasver-
brauches kénnten durch Fracking ge-
wonnen werden. Das macht den Auf-
wand nicht nur 6kologisch, sondern
auch unter wirtschaftlichen Gesichts-
punkten zweifelhaft. Moglicherweise ist
die Menge, die von den USA nach Eu-
ropa und Asien kommt, nicht grof3 ge-
nug, um die Markte dauerhaft zu veran-
dern. Bisher hat die Leipziger Gas- und
Strombdrse jedenfalls im Preis nicht
nachgegeben. Bisher wird aber auch in
den USA vieles mit Lastwagen trans-
portiert und der Ausbau von Infrastruk-
tur verzogert, was daflr spricht, dass die
Firmen selbst unsicher sind, wie lange
der Fracking-Boom dauern wird. Mit ei-
nem zumindest voriibergehenden Preis-
verfall fir fossile Energien ist jedoch
durchaus zu rechnen, was erheblichen
Gegenwind fir die deutsche Energie-
wende bedeutet. Vor diesem Hinter-
grund brauchen die Investitionen in re-
generative und effiziente Energieversor-
gung einen langen Atem.
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Verzogerung des fossilen Endspiels

Jede Form der Energiegewinnung,
die fur die Aufrechterhaltung der gegen-
wartigen Lebensstandards gebraucht
wird, ist mit erheblichen negativen
Nebenwirkungen verbunden. Eine ethi-
sche Reflexion der Energieversorgung
gestaltet sich deshalb in einem ganz
wdrtlichen Sinn als Guter- und als
Ubelabwéagung. Hierzu gibt es bisher
weder in Deutschland und erst recht
nicht weltweit hinreichende Einigkeit
Uber die Kriterien, Prioritaten und die
Zuordnung der sehr unterschiedlichen
Ebenen von Argumenten und Bewer-
tungen. (J. Ostheimer/M. Vogt: Die Mo-
ral der Energiewende. Risikowahrneh-
mung im Wandel, Stuttgart 2013).

Aufgrund der massiven negativen
Nebenwirkungen aller gegenwartig be-
kannten bzw. praktizierbaren Energie-
systeme mundet die Energiedebatte in
einen Diskurs Uber die Rechtfertigungs-
fahigkeit und nétige Kurskorrektur des
westlichen Wohlstandsmodells. Die
Energieversorgung ist die Achillesferse
der modernen Wirtschatft: hier ist sie am
starksten verletzbar und hat ihre groR-
ten negativen Auswirkungen auf die
Natur.

Der Gberraschende Boom von billi-
gem Gas und Ol kénnte die USA sowie
zahlreiche andere Wohlstandsgesell-
schaften auf einen Entwicklungspfad
fuhren, der sich als Sackgasse erweist.
Denn selbst wenn durch unkonventio-
nelle Férderung die Vorréte flr einige

Akteure einige Jahrzehnte langer rei-
chen: Das Ende der fossilen Energien
ist absehbar. Langfristig wird der Wech-
sel zu einer postfossilen Energie- und
Ressourcenbasis unvermeidbar sein. Die
Frage ist lediglich, wann und wie die
Transformation vollzogen werden soll.
Deren Tiefen-, Breiten- und Fernwir-
kung mit dem der industriellen Revolu-
tion im frihen 19. Jahrhundert ver-
glichen wird (Zerta, M. u.a.: Aufbruch.
Unser Energiesystem im Wandel. Der
verénderte Rahmen fur die kommenden
Jahrzehnte, Miinchen 2011, S. 7). Auf
den, der die Umbruchprozesse geschickt
nutzt und sich zum richtigen Zeitpunkt
schnell genug anpasst, warten erhebli-
che Pioniergewinne.

Mit Fracking schwindet die lllusion,
dass sich weltweiter Klimaschutz als
Nebenprodukt der Verknappung fossiler
Energien allein aus der wirtschaftlichen
Dynamik ergeben konnte. Das (Efossile
Finalee verzogert sich. Es wird ein End-
spiel mit vielen Unwéagbarkeiten. Fur ei-
nige hundert Millionen Menschen, ins-
besondere in der stidlichen Hemispha-
re, die existentiell unter dem Klimawan-
del leiden, wird es ein Endspiel um ihre
Lebenschancen.

Trotz aller Klimaverhandlungen st6i3t
die Menschheit jedes Jahr doppelt so
viele Treibhausgase aus, wie Walder
und Meere absorbieren kénnen. Tech-
nisch gesehen ware eine weltweite Ab-
kehr von fossilen Energien, die einen
Ausweg aus der exponentiellen Steige-
rung okologischer Risiken bietet, mog-
lich. Aber in der Konkurrenz um die
Spitzenposition in der Weltwirtschaft
und unter dem Druck der Wahler auf
die Politik scheint die Entwicklung der
Weltwirtschaft einen anderen Weg ein-
zuschlagen. Wir erschliel3en auch in
prekaren dkologischen Lagen zusatzli-
che fossile Energiequellen. Es ist abseh-
bar, dass diese dann auch beschleunigt
verbraucht werden. Neben Fracking
machen es auch die massiv betriebene
Erschlieung von 6lhaltigen Teersanden
in Kanada sowie insbesondere der star-
ke Ausbau von Kohleférderung in Chi-
na unwahrscheinlich, dass sich der koh-
lenstoffbasierte Stoffwechsel der Indus-
triegesellschaften in den nachsten Jahr-
zehnten andern wird.

Es wird schwer, die deutsche Ener-
giewende international wettbewerbsfa-
hig auszugestalten. Sie ist (Eeine Opera-
tion am offenen Herzen der Volkswirt-
schafte, so Bundesumweltminister Peter
Altmaier. Das gesamte Wirtschaftssys-
tem hangt von der Energieversorgung
ab. Da die Energiedichte fossiler Ener-
gie deutlich hoher ist als die regenerati-
ver Energietrager, ist es keineswegs klar,
ob das westliche Produktions- und
Wohlstandsniveau allein auf der Basis
regenerativer Energie aufrechterhalten
werden kann. Die Suche nach neuen
Formen fur eine wirtschaftliche, um-
weltschonende und zuverlassige Ener-
gieversorgung steht durch Fracking vor
neuen Herausforderungen, die sich
auch dann ergibt, wenn sich Deutsch-
land gegen Fracking entscheidet. Sie
wird vor allem eine preispolitische sein.
Wer sich gegen Fracking entscheidet,
muss wissen, was ihm sauberes Grund-
wasser und &sthetisch bewohnbare
Landschaften wert sind. Schépfungsver-
antwortung kénnte ein nicht unbedeu-
tendes Argument sein.

Beilage

Dieser Ausgabe liegt das Sonderheft
EDas Zweite Vatikanische Konzile
bei.
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Unkonventionelle Erdgasgewinnung auf

dem Prifstand

Fritz H. Frimmel

Die Situation

Die Verfligbarkeit von Energie und
ihre Erschlieung sind ein maRgeblicher
Wirtschaftsfaktor. Er ist aber meist
durch Auswirkungen auf die Umwelt
belastet. Die unkonventionelle Erdgas-
gewinnung und die von ihr ausgehen-
den Risiken sind ein aktuelles Beispiel
fir das resultierende Dilemma. Die
kontroverse Diskussion dieses Themas
ist nicht zu Uberhéren und zu tberse-
hen. Sie reicht von euphorischen Er-
wartungen bis zur kategorischen Ab-
lehnung. Wie steht es mit den Fakten?
Was ist bekannt und was nicht?

Zunachst die Begriffe: Die Technik
der unkonventionellen Erdgasgewin-
nung wird international auch EHydrau-
lic Fracturings (HF) oder kurz EFra-
ckinge genannt. Das hydraulische Frak-
turieren steht fiir das mit wassrigen
Lésungen und Druck erfolgte Aufbre-
chen von geologischen Formationen mit
dem Ziel, die darin festgelegten Me-
thanmengen freizusetzen und zu gewin-
nen. Der einleitende Vorgang hierbei
wird auch als EFrace bezeichnet. Das zu
gewinnende Methan findet man vor al-
lem in dichten Gesteinsformationen
(engl.: tight gas), in Schiefer (shale gas)
oder in Kohleflézen (coalbed gas), wo-
bei das Schiefergas derzeit das gro3te
Interesse findet (Osborn et al. 2011).

Die umfangreichste Erfahrung mit
der Gewinnung von Schiefergas haben
die USA. Seit 2006 wurden annéahernd
500.000 Bohrungen abgeteuft. Die Inves-
titionen dieser Gasgewinnung werden
auf 125 Milliarden $ geschatzt. Ange-
sichts der groRen Dynamik wird von ei-
nem (EGasrausche gesprochen, der dem
Land Wohlstand fir das junge Jahrhun-
dert bringen soll. Allerdings sind auch
Stimmen zu héren, die vor Fehlein-
schatzungen und Risiken (grof3en Um-
weltsiinden) warnen. Die EBoom-Burste
Furcht, bei der nach wenigen Jahrzehn-
ten ein schlechterer Gesamtzustand re-
sultiert als zu Beginn, geht um.

In den USA kostet zur Zeit das Gas
im Vergleich zu Deutschland und Asien
lediglich ein Drittel bzw. ein Funftel.
Selbstverstandlich durfen die US-ameri-
kanischen Erfahrungen nicht unkritisch
direkt auf die deutschen Verhéltnisse
Ubertragen werden, denn die Rahmen-
bedingungen, wie z.B. Bevdlkerungs-
dichte, geschichtliche und kulturelle
Besonderheiten, aber auch Risikobereit-
schaft und Umweltbewusstsein sind
recht unterschiedlich.

In Europa prognostiziert Energie-
Kommissar Oettinger fir die Schiefer-
gasnutzung eine Absenkung des Gas-
preises um 13 %. Weiter leitet er eine
Diversifizierung der Energieversorgung
und eine Verbesserung der Wettbe-
werbsfahigkeit ab, rdumt aber ein, dass
alle Klima- und Umweltaspekte zu be-
riicksichtigen und die Birger voll in die
Diskussion der Strategie einzubeziehen
sind (G. Oettinger, SZ 28.12.2012).

In Frankreich hat die Anwendung
des Vorsorgeprinzips zu einem weitge-
henden Verbot des Fracking gefiihrt,
und es wird die Kopplung des Berg-
rechts an die Umweltschutzgesetze be-
trieben.

Fur Deutschland geht die Bundesan-
stalt fir Geowissenschaften und Roh-
stoffe (BGR) von einem forderbaren
Gasvolumen von 0,7 bis 2,3 Billionen

Z

Prof. Dr. Fritz H. Frimmel, Professor am
Lehrstuhl fir Wasserchemie, Karlsruher
Institut fur Technologie

Kubikmetern (10 2 m®) aus. Das ent-
sprache einer prognostizierten Bedarfs-
deckung von 30 Jahren. Diese Zahl ist
wegen der unsicheren Ausgangsdaten
sehr fraglich.

Ein groRRer Teil der Bevolkerung steht
der Fracking-Technologie skeptisch
gegenliber. Gutachten, Anhérungen,

ndurchléissige

Burgerinitiativen und politische Stel-
lungnahmen versuchen den Interessen-
konflikt zu beeinflussen, der sich vor al-
lem zwischen der Nutzung dieser Tech-
nologie und dem Natur- und Gewasser-
schutz ergibt.

Das Verfahren

\on der Erdoberflache wird eine
mehrfache, koaxial verrohrte Bohrung
in die Methan enthaltende geologische
Formation abgeteuft. Dabei werden
unterschiedliche teils Wasser fiihrende
Schichten durchstof3en. Die auReren
Rohre werden mit Zement verfillt und
damit abgedichtet. Bei der Endteufe
wird das Innenrohr in die Horizontale
umgelenkt, und es erfolgt ein waage-
rechter Vortrieb von etwa 1000 m in der
Methan fihrenden Schicht. Diese Roh-
re sind perforiert. Damit kann die wéss-
rige Frac-Flussigkeit (Frac-Fluid, FF)
mit einem Druck bis zu 500 bar in die
Schieferformation eingepresst werden
(Ewen et al. 2012). Bild 1 zeigt eine
Prinzipskizze des Frackings. In den
USA sind Bohrregionen einer Flache
von 200 km ? mit etwa 20 Bohrplétzen
und 300 Bohrungen in Betrieb.

Das Frac-Fluid

Es besteht vor allem aus Wasser, in
dem bis zu 20 % Sand oder keramische
Teilchen, sogenannte Stutzmittel (engl.:
proppants) und bis zu 5 % Chemikalien
enthalten sind. Die Stutzmittel dienen
dazu, die Poren im methanhaltigen
Gestein aufzubrechen und offen zu hal-
ten, um nach der Druckentspannung
des Frac-Prozesses dem Methan ein
mdglichst ungehindertes Ausstrémen
zu ermdglichen. Die Chemikalien rei-
chen von anorganischen Salzen bis zu
synthetischen Bioziden, deren Aufgabe
es ist, biologisches Wachstum zu verhin-
dern. Alles dient im Wesentlichen ei-
nem moglichst reibungslosen Flussig-
keitstransport in den Rohren und im

Gestein. In der jungsten Vergangenheit
waren gut 100 verschiedene Stoffe im
Einsatz (Exxon Mobil 2011 ). Tabelle 1
enthalt Beispiele fur typische Inhalts-
stoffe und ihre Konzentrationen, wie sie
in HF-Fluiden zum Einsatz kommen.
Einige dieser Substanzen stehen be-
sonders in der Kritik, da sie aus 6kolo-
gischer und gesundheitlicher Sicht be-
denklich sind. Es gibt eine klare Ten-
denz, die Inhaltsstoffe in den FF zu ver-
ringern und wassergefahrdende und
toxische Stoffe durch umweltfreund-
lichere und weniger schédliche zu erset-
zen (Ewers et al. 2012, Schmitt-Jansen
et al. 2012). Diese Entwicklung ist zu
begrifen, stoR3t aber dort an naturliche
Grenzen, wo die fur den technischen
Prozess notige Funktion der FF-Inhalts-
stoffe nicht mehr ausreichend gegeben
ist.

Bei der Bewertung der Frac-Additive
stellt sich die Frage nach dem Verbleib
dieser Stoffe und nach Beurteilungskri-
terien fUr sie. Bild 2 zeigt eine grobe
Abschatzung der Volumenstréme bei
einem HF-Prozess. Von dem in den
Untergrund verpressten Fluid von bis
zu 4000 m*3 wird nach der Entspannung
und bei der Methanforderung ein Volu-
menanteil von etwa 20 % wieder zutage
geférdert. Dieser Riickfluss (engl.: flow-
back) wird gegentiber dem Original-HF-
Fluid veréndert sein: Die Stellmittel
werden bestimmungsgeman in den Po-
ren des Untergrunds verbleiben. Statt-
dessen sind aus der Gesteinsformation
geldste Stoffe zu erwarten sowie Anteile
von mdoglicherweise vorhandenem La-
gerstattenwasser mit seinen Inhaltsstof-
fen. Es eroffnet sich der erhebliche Pro-
blembereich des oberirdischen Abwas-
sermanagements. Bild 3 zeigt Inhalts-
stoffe, wie sie im Ruckfluss auftreten
kénnen. Von besonderer Relevanz sind
toxische und radioaktive Spezies und
Verbindungen ( Frimmel et al. 2013,
Rosenwinkel et al. 2012 ).

o Schic hw
e Tiefenwasser

Bild 1: Eine Prinzipskizze des Fracking.
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Substanz Zweck Einsatzmenge Konzentration WGK Beurteilungswert

kg mg/L mg/L
Kaliumchlorid (KCI) Tonstabilisator 3200 K *:7500 K*:12

Cl: 7200 1 Cl™: 250 !
2...Butoxyethanol Losemittel 1200 ... 2700 4700 ... 5400 1 0,35 (LW) mn
CMHPG-Polymer Gelbildner 700 ... 1700 3300 ... 3600 TOC:0,5...2 !
(TOC: 1500)

Tetramethylammoniumchlorid Tonstabilisator 400 ... 2100 500 ... 700 1 0,0003 (GOW) nm
Leichte Erdéldestillate Reibungsreduzierer 880 200 1 0,0003 (GOW) 1
(H , behandelt) ’
Methanol Losemittel 400 700 1 1,75 (LW) !
Tetraethylenpentamin Stabilisator 100 ... 160 170 ... 740 2 0,0003 (GOW) i
Natriumbromat Brecher 90 ... 150 220 ... 350 1 BrO;™: 0,01 mn
Anorganische Borate Vernetzer 15 3...6 1 B:1
Kathon ® Biozid 1..16 3..6 3 0,0005 n

WGK: Wassergefahrdungsklasse. LW: Gesundheitlicher Leitwert. GOW: Gesundheitlicher Orientierungswert.

Beurteilungskriterien

Hier stellt sich die Frage: Was ist fur
eine Beurteilung vorhanden und wo
sind Lucken erkennbar?

Fur den Umgang mit Chemikalien ist
das Gefahrstoffrecht zu beachten. Es
nennt in einer entsprechenden Verord-
nung Geféhrlichkeitsmerkmale fur die
Klassifizierung, Kennzeichnung und
Verpackung von Stoffen. In dieser Ge-
fahrstoffverordnung wird die Zuord-
nung von geféhrlichen und nicht ge-
fahrlichen Stoffen aufgrund ihrer Explo-
sivitat, Brennbarkeit, Giftigkeit und Ge-
sundheitsschadlichkeit sowie des Um-
weltverhaltens geregelt. Damit lassen
sich Transport und technische Hand -
habung der Einzelstoffe, aber auch von
Fluid-Gemischen beurteilen ( Ewers et
al. 2012).

Fur den Wasserbereich gibt es eine
Verwaltungsvorschrift, die Stoffe in drei
Wassergefahrdungsklassen (WGK) ein-
teilt: 1 schwach wassergefahrdend, 2
wassergefahrdend und 3 stark wasserge-
fahrdend. Diese Beurteilungskriterien
sind auch in Tabelle 1 enthalten.

Aus dem Blickwinkel der Wassernut-
zung gilt neben den allgemein gultigen
Verordnungen und Gesetzen zum Ge-
wasserschutz und Wasserhaushalt vor
allem die Trinkwasserverordnung
(TVO) als probate Beurteilungshilfe.
lhre Grenzwerte sind im Wesentlichen
humantoxikologisch begriindet, bezie-
hen sich auf den lebenslangen Genuss
von Trinkwasser ohne gesundheitliche
Schadigung und dienen damit dem Vor-
sorgeprinzip. Da in Deutschland der
Uberwiegende Teil der Bevolkerung mit
aus Grundwasser gewonnenem Trink-
wasser versorgt wird, sind der Schutz
des Grundwassers und die Beachtung
der Wasserschutzgebiete von essentiel-
ler Bedeutung. Fur die Beurteilung der
Konzentrationen der Stoffe in Tabelle 1
und Bild 3 sind Ausrufezeichen ver-
wendet. lhre Zahl gibt die Zehnerpo-
tenz wieder, um den sich die tatsachli-
che Konzentration von den Beurtei-
lungswerten im Hinblick auf das Trink-
wasser unterscheidet (z. B.!=1.000:1;

(Frimmel et al. 2013 ). Fir die Substan-
zen, fur die es keinen offiziellen Grenz-
wert gibt, wird ein vom Umweltbundes-
amt vorgeschlagener gesundheitlicher
Orientierungswert von 0,0003 mg/L
verwendet. (Dieter 2003) In entspre-
chender Form gelten diese Kriterien
auch fiir Mineralwasser geologischen
Ursprungs.

V=220 -4 000 m® o

1= 80— 160 °C

Die Beurteilung aus 6kotoxikologi-
scher Sicht nutzt den PEC/PNEC-AnN-
satz und den sich aus dem Verhéltnis
ergebenden Gefahrdungsindex. PEC
steht dabei fur die ermittelte Umwelt-
konzentration eines Stoffes und PNEC
fur die experimentell bestimmte Grenz-
konzentration dieses Stoffes, bei der
kein nachteiliger Effekt gegentiber Was-

Tabelle 1: Beispiele fur Inhaltsstoffe der
Fluide des Hydraulic Fracturing, typi-
sche eingesetzte Mengen pro Frac
(ExxonMobil 2011) und Beurteilungs-
kriterien.

serorganismen zu besorgen ist (Schmitt-
Jansen et al. 2012). Der Gefahrdungs -
index sollte kleiner als 1 sein.

Fur die technische Beurteilung der
gesamten Durchflihrung ist eine Um-
weltvertraglichkeitsprifung geeignet
und notwendig.

ca. 100 x 108 m?®

w Lagerstattenwasser

*Lagerstatienwas

Fluid® +

R

ser

Mobilisierte Spezies

wYmsetzungsprodukte .

Bild 2: Eine grobe Schéatzung der Volu-
menstréme bei einem Fracking-Prozess.
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Bild 3: Inhaltsstoffe, wie sie im Rick-
fluss auftreten kénnen.

Problembereiche

Die Problembereiche des HF sind
vielfaltig. Sie beinhalten den Flachen-
verbrauch, den Betriebslarm, die Ver-
kehrsbelastung, die notwendigen Lei-
tungssysteme und damit die gesamte
Entwicklung eines Lebensraums.

Im Bild 1 sind mdgliche wasserrele-
vante Problembereiche mit einem X ge-
kennzeichnet. Allen voran sind solide
Informationen Uber die geologischen
und hydrologischen Verhéltnisse unver-
zichtbar, wobei die Méachtigkeit der zu
erschlielenden Formation, ihre Stabi-
litat, mogliche Storzonen, die Abgren-
zung zu wasserfuhrenden Schichten
und die Wegsamkeiten fiir das Wasser
von besonderer Bedeutung sind.

Probleme im rein technischen Be-
reich sind Leckagen in Verrohrung und
Leitungen, oder sie entstehen beim An-
und Abtransport von Chemikalien und
Materialien sowie in unvorhersehbaren
Vorféallen, wie zum Beispiel ein explosi-
ves Blowout-Ereignis, fir die nach US-
amerikanischen Erfahrungen eine
Wahrscheinlichkeit von 1:10.000 bis
1:1.000 besteht.

Von besonderer Wichtigkeit sind der
Umgang und die Entsorgung der wieder
zu Tage tretenden Flussigkeiten. Die Re-
zirkulierung und Wiederverwendung
wird nur im beschrankten Maf3e mog-
lich sein. Bleiben nach grundlicher Rei-
nigung also nur Flusse und Seen als so-
genannte Vorfluter. Es stehen zwar eine
Reihe hoch effizienter Aufbereitungs-
verfahren flr die Abwéasser zur Verfu-
gung, aber ihr Einsatz ist meist sehr
kostenintensiv ( Rosenwinkel et al.
2012). In den USA werden daher die
Problemabwasser meist in Verpres-
sungsbohrungen versenkt. Auch bei uns
ist das wohl Ublich, aber die Frage ist
berechtigt, wie sicher diese (EEndlagere
sind und wie lange wir sie uns noch er-
lauben wollen.

Desiderate

€5ind die angesprochenen Probleme
beherrschbar?

Einige wohl, wie z. B. die Perfektion der
Technik und ihrer Systeme. Hier werden
gut ausgebildete Ingenieure die Risiken
fur Mensch und Umwelt weiter verrin-
gern kdnnen und wirtschaftlich interes-
sante Verfahren entwickeln. Die Erar-
beitung von entsprechenden Normen

B b e el Ak L

Organik

Ethan, Kohlenwasserstoffe
Benzol ! ! i Toluol !, Xylol }
Naphthalin ! |, PAK 1§11}

e ]

Bakterien

i

:

* Radioaktiv

 Fliichtig |

und Regelwerken ist fallig. Sie werden
auch dem weiter zu entwickelnden
rechtlichen Rahmen dienen.

£ Wie steht es mit den natiirlichen
Ressourcen?
Die unsicheren Prognosen machen die
Wissenslicken offensichtlich. Der Ruf
nach grundlegender Forschung ist nahe-
liegend und sollte von Forschungsforde-
rern gehdrt werden. Zuverlassige und
ehrliche Stoffbilanzen fehlen weitge-
hend. Wo die Nutzung anderer Res-
sourcen erfolgt, durfen die ausgewiese-
nen Schutzgebiete, z. B. flr Trinkwasser
oder Natur, nicht gefahrdet oder ver-
letzt werden. Ein angemessener Ab-
stand der Bohrung ist zu fordern.

£Was passiert an den Kontaktgrenzen
zwischen Technik und Natur?
Der transdisziplindre Ansatz ist vielfach
einer engen Zielvorgabe zum Opfer ge-
fallen. Es sind die Technik begleitende
Erkundungs- und Messstrategien un-
verzichtbar. Die Aufklarung der wesent-
lichen Wechselwirkungen der HF-Tech-
nik mit den Bereichen der Seismik,
Hydraulik und der Mikroorganismen
sowie der chemischen Reaktionen
und des Klimas ist eine dringende Auf-
gabe.

€Und die Entscheidungsfindung?

Im offenen Dialog der Fachwelt mit al-
len Betroffenen und Interessierten unter
Beteiligung objektiver Gutachter (Peers)
ist die faktische Grundlage fir eine aus-
gewogene Zukunftssicherung zu schaf-
fen (Ewen et al. 2012 ). Ansatze sind
vorhanden, aber die Méglichkeiten wer-
den noch viel zu wenig genutzt.

Schlussfolgerungen

Im Kontext des Hydraulic Fracturing
lassen sich drei Feststellungen machen:

£Gute Technologie basiert auf solider
Naturwissenschaft und halt kritischer,
multidisziplinérer Beurteilung stand.

£\Vorsorge fiir Mensch und Umwelt
geht vor Risiko.

£€Energie hat viele Gesichter ... Wasser
ist einzigartig. Es ist die wichtigste,
durch nichts zu ersetzende Lebens-
grundlage, und es ist damit besonders
schutzbedurftig.
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Gott, der Dreleinige

Okumenische Perspektiven

Etwa 120 interessierte evangelische
und katholische Christen kamen zur
okumenischen Tagung EGott, der
Dreieinige. Okumenische Perspekti-
vene am 12. und 13. April 2013 ins
Kardinal Wendel Haus nach Min-
chen-Schwabing. Bei der von der
Katholischen Akademie Bayern und
der Evangelischen Akademie Tutzing
gemeinsam veranstalteten Tagung mit
renommierten Wissenschaftlern ging

es unter anderem um die biblischen
Grundlagen des Glaubens an den
dreieinigen Gott, um die Frage, wie
der Glaube an den einen Gott in drei
Personen in Liturgie und Gebet zum
Ausdruck kommt, und ... besonders
wichtig ... wie Christen ihren Glauben
an den dreieinigen Gott als besondere
Gabe in das interreligiose Gesprach
einbringen kénnen.

Trinitas in statu nascendi? Der Glaube
an den einen Gott, das Bekenntnis zu
Jesus Christus und das Wirken des
Geistes nach dem Neuen Testament

Jens Schréter

1. Annaherung an das Thema

Wie verhalt sich der Glaube an den
dreieinigen Gott zur Verkiindigung von
Jesus Christus und zur Rede Uber den
heiligen Geist im Neuen Testament?
Um sich dieser Frage zu nahern, sind
zunachst zwei offensichtliche Sachver-
halte zu konstatieren. Erstens: Fir den
christlichen Glauben ist das Bekenntnis
zu dem dreieinigen Gott grundlegend
und unverzichtbar. Zweitens: Dieses
Bekenntnis steht nicht im Neuen Testa-
ment.

Nun ist das fir sich genommen nicht
weiter besorgniserregend, denn im
Neuen Testament steht manches nicht,
woran Christen glauben, romisch-katho -
lische zumal, denken wir nur etwa an
die Hollenfahrt Christi oder die jung-
frauliche Empféngnis Mariens. Mit dem
Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott
verhdlt es sich jedoch anders, denn hier
geht es um den Kern des christlichen
Gottesglaubens selbst. Ob der Glaube
an die Dreieinigkeit Gottes durch das
biblische Zeugnis begriindet ist, sich
von diesem her sogar als notwendig
erweist, ist dabei schon darum eine
grundlegende Frage, weil sich der Glau-
be an den Gott, der sich in Jesus Chris -
tus offenbart hat, auf das biblische Zeug -
nis griindet. Ist die Uberzeugung von der
Goattlichkeit Jesu also im Neuen Testa-
ment grundgelegt oder handelt es sich
dabei um eine spatere Vorstellung, die
mit dem Glauben an Jesus Christus, wie
ihn das Neue Testament bezeugt, nur
wenig zu tun hat? Fuhren die Bekennt-
nisse aus dem 4. und 5. Jahrhundert,
wenn sie von der zugleich géttlichen
und menschlichen Natur Jesu Christi

Professor Dr. Jens Schroter, Professor
fur Exegese und Theologie des Neuen
Testaments an der Humboldt-Univer-
sitat zu Berlin

sprechen ... &wahrer Mensch und wahrer
Gotte ... etwas Neues ein oder stehen sie
in Kontinuitat zu dem, was auch das
Neue Testament Uber Wesen und Be-
deutung Jesu Christi sagt? Ist schlief3-
lich der Glaube an den heiligen Geist

als Manifestation Gottes bereits im
Neuen Testament grundgelegt oder han-
delt es sich um eine Vorstellung, die erst
im Kontext des trinitarischen Dogmas
entstanden ist?

Der Glaube an den dreieinigen Gott
ist nicht zuletzt im Blick auf das Verhalt-
nis zu den anderen monotheistischen
Religionen Judentum und Islam von Be-
deutung, denn es handelt sich dabei um
eine Frage, die sich mit dem Rekurs auf
die drei Eabrahamitischen Religionene
oder das Hinzukommen der Heiden
zum Gottesvolk Israel kaum zufrieden-
stellend beantworten lasst. Ob Jesus ein
judischer Prophet war oder Gott selbst
sich in ihm offenbart hat, betrifft den
christlichen Glaubens und sein Verhalt-
nis zu anderen Formen des Gottesglau-
bens in seinem Kern. Darum steht nicht
zuletzt die Frage im Raum, ob sich Chris -
ten mit dem Bergprediger Jesus begnu-
gen koénnen, der die Armen seligpreist,
mit den Huren und Zdlinern Mahlge-
meinschaft halt und eine Gemeinschaft
von Nachfolgern begriindet hat, die sein
Wirken fortsetzen sollen. Kann der
christliche Glaube also allein auf die
ethische Lehre Jesu gegriindet werden
oder notigt uns das christliche Zeugnis
dazu, ihn als den zu bekennen, durch
den sich der Glaube an Gott selbst in
entscheidender Weise verandert? So
wird von christlichen Theologen spate-
stens gefragt, seitdem die biblischen
Schriften auf der Basis der historisch-
kritischen Vernunft interpretiert werden.
Im Kontext des christlich-jidischen oder
des interreligidsen Dialogs Uiberhaupt er-
scheint dabei der Gedanke attraktiv, mit
weniger steilen Aussagen Uber Jesus aus-
zukommen, die den judischen Glauben
an den einen Gott nicht tangieren. Die
genannten Aspekte zeigen somit deut-
lich: Einer Reflexion Gber Inhalt und
Bedeutung der Rede vom dreieinigen
Gott kann man nicht ausweichen, wenn
es einem ernst ist mit den Grundlagen
des christlichen Glaubens.

2. Das Bekenntnis zu Jesus Christus
und der Glaube an den einen Gott

Blicken wir zun&chst auf diejenigen
Aussagen, die am Ursprung des christ-
lichen Glaubens stehen und diesen als
eine eigene, vom judischen Glauben
unterschiedene Uberzeugung profilieren.
Eine der wichtigsten Aussagen des fri-
hen Christentums lautet: EGott hat Jesus
Christus von den Toten auferweckte. Sie
begegnet haufiger bei Paulus (1Thess
1,10; R6m 4,24; 8,11; Rém 10,9; 2Kor
4,14; Gal 1,1), aber auch in anderen
Briefen (Kol 2,12; 1Petr 1,21). Sie ist
schlie3lich auch dort vorausgesetzt, wo
passivisch formuliert wird, dass Chris-
tus auferweckt wurde (1Kor 15,4.14.17;
Lk 24,34) oder dass er auferstand
(1Thess 4,14). Stets wird von einem
Handeln Gottes an Jesus Christus ge-
sprochen, das den Glauben an Gott in
neuer Weise qualifiziert. Auch die Er-
zahlungen von der Auffindung des lee-
ren Grabes finden auf diese Weise ihre
Erklarung. Die Botschaft lautet dort:
EEr wurde auferweckt, er ist nicht hiere
(Mk 16,6; vgl. Mt 28,6; Lk 24,6). Das
Bekenntnis zu dem Uber den Tod hin-
aus machtvoll an Jesus handelnden
Gott dient hier dazu, den Fund des offe-
nen und leeren Grabes zu interpretieren
und dadurch die Furcht und die Irrita-
tionen, die dieser Fund ausgeltst hatte,
durch die Auferweckungsaussage zu be-
seitigen.

Mit der Auferweckungsaussage neh-
men die frihchristlichen Autoren eine
Tradition auf, mit der bereits im Juden-
tum die Macht Gottes tber den Tod
ausgesagt wurde. So wird etwa in Jes
25,8f. die endglltige Vernichtung des
Todes durch Gott ausgesagt: (EVernich-
ten wird er den Tod fur immer, abwi-
schen wird der Herr die Tranen von al-
len Gesichterne In Psalm 16,9f. wird
die Auferstehung als ein besonderes
Eingreifen Gottes dargestellt, der dieje-
nigen, die sich zu ihm bekennen, nicht
dem Tod Uberlasst:

Darum freut sich mein Herz, und
meine Seele ist frohlich;

und auch mein Leib wird ruhen in
Frieden,

denn du gibst meine Seele nicht dem
Totenreich anheim

und lasst deinen Heiligen nicht die
Grube schauen.

In den Osterereignissen hatte sich
diese den Tod Uberwindende Macht
Gottes in besonders eindringlicher
Weise manifestiert. Der soeben genann-
te Psalmtext konnte darum nunmehr
auf die Auferweckung Jesu Christi bezo-
gen werden. In Apg 2,25-28 wird er in
dieser neuen Bedeutung zitiert: als Be-
leg fiir die Auferweckung Christi von
den Toten durch Gott.

Eng mit der Auferweckungsaussage
verbunden ist diejenige tUber die Er-
scheinungen des Auferstandenen vor
den ersten Zeugen. In 1Kor 15,5b-5
sind der Tod fir die Siinden, Begrabnis,
Auferweckung und Erscheinungen
Christi in einem der altesten christ-
lichen Bekenntnisse zusammengefasst,
das Paulus selbst bereits vorlag und das
er hier zitiert. Als erste Erscheinungs-
zeugen werden dabei Kephas, die
Zwolf, Uber 500 Brider, Jakobus und
alle Apostel genannt, am Ende nennt
sich Paulus selbst. SchlieRlich gehort
auch die Erh6hung Jesu zur Rechten
Gottes zu diesem Komplex. Auch sie
begegnet in sehr friihen Bekenntnisaus-
sagen, auch bei ihr ist vorausgesetzt,
dass Gott Jesus nicht im Tod gelassen,
sondern zu sich erhéht und ihm eine
einzigartige Wiirdestellung verliehen
hat.

Zum christlichen Glauben gehért
demnach von Beginn an eine eigene
Sicht auf Gott. Die Uberzeugung von
der Auferweckung und Erhéhung Jesu
besagt, dass die Kreuzigung nicht das
Scheitern seines Anspruchs bedeutete,
im Auftrag und in der Autoritat Gottes

Eng mit der Auferstehungs-
aussage verbunden ist dieje-
nige uUber die Erscheinungen
des Auferstandenen vor den
ersten Zeugen.

zu wirken, im Gegenteil: Als zur Rech-
ten Gottes Erhdhter wurde ihm ein
Name verliehen, der Uber allen anderen
Namen ist, damit ihn fortan alle Zun-
gen als Herrn bekennen (Phil 2,9-11).
Das Bekenntnis (EHerr ist Jesuse in Phil
2,11; R6m 10,9 und 1Kor 12,3 ist da-
rum der Gebetsruf der friihen Christen
zu dem Auferweckten und Erhohten,
dem damit gottliche Autoritat und gott-
liches Wesen zuerkannt werden. Paulus
kann dementsprechend in Rém 10,9 die
beiden grundlegenden Bestandteile des
christlichen Glaubens in dem Satz zu-
sammenfassen: EWenn du mit deinem
Mund bekennst Herr ist Jesus und mit
deinem Herzen glaubst, dass Gott ihn
von den Toten auferweckt hat, wirst du
gerettets Der Gebetsruf EUnser Herr,
komme, mit dem die Gemeinde die
Wiederkunft des erhohten erbittet, fin-
det sich in 1Kor 16,22 und Did 10,6 so-
gar in aramaischer, in Offb 22,20 in
griechischer Sprache. Er gehort vermut-
lich zum altesten liturgischen Bestand
des Christentums und dirfte in den
frihchristlichen Gottesdiensten verwen-
det worden sein. Die Anrufung des
Herrn Jesus Christus ist demnach gera-
dezu ein Erkennungszeichen der an

ihn Glaubenden. Sie kénnen darum
auch Edie den Herrn anrufene heil3en
(1Kor 1,2). Dabei kénnen auch Schrift-
zitate, die sich auf Gott beziehen und
ihn als EHerrne anreden, auf Jesus
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Die beiden Direktoren freuten sich tber
den guten Besuch der Okumenischen
Tagung: Udo Hahn von der Evangeli-

Christus Ubertragen werden. So wird
etwa von Paulus in R6m 10,13 das Zitat
aus Joel 3,5 (2,32LXX) (EJeder, der den
Herrn anruft, wird gerettet werdene, auf
die Anrufung des Herrn Jesus Christus
bezogen, wogegen im Buch Joel selbst
naturlich von der Rettung derer, die
Gott anrufen, die Rede ist. In &hnlicher
Weise werden in 1Kor 1,31; 2Kor 10,17
(Jer 9,23f.) und 1Kor 2,16 (Jes 40,13)
Schriftzitate, die von Gott als dem
EHerrne sprechen, auf Jesus Christus
angewendet. Besonders charakteristisch
ist Jes 45,23: EVor mir wird sich jedes
Knie beugen und jede Zunge wird be-
kennen vor Gotte zu konstatieren. Die-
se Schriftstelle wird in Phil 2,11 auf die
universale Anbetung des erhdéhten
Herrn Jesus Christus bezogen, in R6m
14,11 dagegen auf Gott, vor dessen
Richterstuhl am Ende alle erscheinen
mussen.

Zur Begriindung der Uberzeugung,
dass Jesus Christus der zur Rechten
Gottes sitzende erhhte Herr ist, wird
im Neuen Testament haufig Psalm
109,1LXX herangezogen: EDer Herr
sprach zu meinem Herrn: Setze dich zu
meiner Rechten und ich werde deine
Feinde als Schemel unter deine FiiRe
legene. Dieser urspriinglich auf das
Thronbesteigungsritual des israelitischen
Kdnigs bezogene Satz wird nunmehr als
Aussage Uber Gott aufgefasst, der Jesus
Christus zu seiner Rechten erhéht und
ihm die Herrschaft Gbertragen hat.

Halten wir also zunéachst fest: Die
zur Deutung der Ostererfahrungen ent-
standenen Bekenntnisaussagen spre-
chen Jesus eine einzigartige Wurde zu.
Er wird als von den Toten auferweckter,
zu Gott erhdhter und mit gottlicher
Autoritat ausgestatteter Herr bekannt.
Das raumt ihm eine exklusive Stellung
ein, die ihn von allen anderen Men-
schen und himmlischen Wesen unter-
scheidet: von judischen Propheten, von
dem davidischen Gesalbten und sogar
von den Engeln. Jesus gehort an die Sei-
te Gottes und steht gemeinsam mit ihm
der Welt und den Menschen gegenuber.
Zwar werden jidische Hoheitsbezeich-
nungen wie Gesalbter, Sohn Davids
oder Sohn Gottes verwendet, um die
besondere Bedeutung Jesu auszudri-
cken. Erst in ihrem Zusammenspiel
und in ihrer Neuinterpretation von den
Ostererfahrungen her entfalten sie je-
doch ihre Bedeutung im Blick auf Jesus
Christus.

schen Akademie Tutzing (re.) und Dr.
Florian Schuller von der Katholischen
Akademie Bayern.

Dabei gilt zugleich: Das Bekenntnis
zu Jesus Christus stellt das judische Be-
kenntnis zu dem einen Gott nicht in
Frage. Der Glaube an den Gott Israels
ist vielmehr selbstverstandliche Voraus-
setzung und kann darum im Neuen Tes-
tament auch zitiert werden. So leitet
Jesus seine Antwort auf die Frage des
Schriftgelehrten nach dem hdchsten
Gebot mit dem Grundbekenntnis Is-
raels aus 5. Mose 6,4 ein: EHore Israel,
der Herr, unser Gott, der Herr ist ein
einzigers (Mk 12,29). In Apg 14,15 ver-
kiinden Barnabas und Paulus den Hei-
den in Lykaonien den Elebendigen Gott,
der den Himmel und die Erde und das
Meer und alles, was darinnen ist, ge-
schaffen hate. In &hnlicher Weise wird
Paulus spéter in Athen vor den griechi-
schen Philosophen von dem einen Gott
sprechen, der die Welt erschaffen hat
und alles, was darinnen ist. In seinem
Brief an die Thessalonicher hatte Paulus
die Gemeinde dafir gelobt, dass sie sich
von den Goétzen abgewendet haben, um
dem wahren und lebendigen Gott zu
dienen und Eseinen Sohn aus den Him-
meln zu erwarten, den er von den Toten
auferweckt hate (1Thess 1,9f.).

Das Bekenntnis zu dem einen Gott
war ein grundlegendes Merkmal des Ju-
dentums, mit dem es seine Identitat in-
mitten der griechisch-romischen Welt
mit seinen vielen Gottern bewahrte.

Der Gott Israels, so das in den judi-
schen Texten dieser Zeit immer wieder
formulierte Bekenntnis, ist der einzig
wahre und lebendige Gott, die Gotter
der Heiden sind dagegen in Wahrheit
tote Gotzen, die nicht helfen kénnen.
Das Christentum steht mit grofl3er
Selbstverstandlichkeit in diesem Gottes-
glauben, was nicht verwundert, kom-
men doch die frihen Christen alle
selbst aus dem Judentum. Der Glaube
an den einen Gott, wie er in den Schrif-
ten Israels bezeugt wird, ist deshalb die
nirgendwo hinterfragte Voraussetzung
fur die Entstehung des Christusglau-
bens. Wie die soeben genannten Texte
zeigen, gehdrte deshalb zur Bekehrung
von Heiden zum Glauben an Christus
immer auch die Bekehrung von den to-
ten Gotzen zu dem wahren und leben-
digen Gott.

Dabei ist immer deutlich: Der Glaube
an Jesus Christus verandert die bisheri-
ge Sicht auf den Gott Israels in ent-
scheidender Weise. Seine Offenbarung
in Jesus Christus ist die Erfiillung der

prophetischen VerheiBungen, die Sen-
dung seines Sohnes stellt das Verhaltnis
zwischen Gott und den Menschen auf
eine neue Grundlage. Darum schlief3t
nicht nur das Bekenntnis zu Jesus
Christus dasjenige zum Gott Israels ein,
sondern es gilt auch umgekehrt: Wer
von Gott redet, muss von nun an auch
von Jesus Christus reden. Das Bekennt-
nis zu Jesus Christus verletzt deshalb
nicht den Glauben an den einen Gott,
im Gegenteil: Es setzt diesen Glauben
voraus und versteht sich als dessen ein-
zig wahre und angemessene Interpreta-
tion, denn nach christlichem Verstand-
nis gibt es fortan keinen Weg mehr zu
Gott, der an Jesus Christus vorbei fiih-
ren wirde.

Die entscheidende Stelle fur den
durch das Bekenntnis zu Jesus Christus
neu gefassten Gottesglauben ist 1Kor 8,6:

EFUr uns gibt es nur einen Gott, den
Vater, aus dem alle Dinge sind und
wir auf ihn hin;

und einen Herrn Jesus Christus,
durch den alle Dinge sind und wir
durch ihne

Paulus stellt den Glauben der christ-
lichen Gemeinde hier den vielen soge-
nannten Géttern und Herren gegen -
Uber, die in der romischen Kolonie Ko-
rinth verehrt wurden. Er charakterisiert
diesen Glauben aber nicht einfach als
denjenigen an den einen Gott. Vielmehr
stehen der eine Gott und der eine Herr
Jesus Christus direkt nebeneinander,
unterschieden nur durch die Prapositio-
nen: Gott ist der, Eause dem alles ist
und der zugleich das Ziel unserer Exis -
tenz ist; Jesus Christus ist derjenige,
Edurche den alles ist. Jesus Christus ist
also derjenige, durch den Gott die Welt
geschaffen hat, er ist zugleich derjenige
Edurche den wir sind, weil wir durch die
Verbindung mit seinem Tod und seiner
Auferstehung gerettet wurden und nun-
mehr auf die kiinftige Vollendung war-
ten. Gott und Jesus Christus werden
hier demnach in der Weise einander zu-
geordnet, dass durch Jesus Christus Zu-
gang zu Gott und seinem Heil erst mog-
lich wird. Jesus Christus ist demnach
nicht erst nach seinem Tod zu Gott er-
héht worden, er war vielmehr bereits
an der Erschaffung der Welt beteiligt.

Diese Vorstellung wird in anderen
Texten des Neuen Testaments durch
weitreichende Aussagen uber Ursprung
und gottliches Wesen Jesu Christi ausge-
baut: Er ist das Wort, das schon im Ur-
sprung, also vor der Erschaffung der
Welt, bei Gott war und durch das alle
Dinge geschaffen wurden (Joh 1,1-3); er
ist Gottes Abbild (R6m 8,29; Kol 1,15);
Abglanz und Abdruck seines Wesens
(Hebr 1,3) und der Erstgeborene (Rém
8, 29; Kol 1,15.18; Hebr 1,6). Er war
demnach von allem Anfang an, schon
vor der Erschaffung der Welt, bei Gott
und ist diejenige Instanz, die Gott mit
der Welt verbindet. Der selbst unsicht-
bare Gott wird erst durch sein Bild in
der Welt wahrnehmbar, die Erschaffung
der Welt erfolgt durch eine vermittelnde
Instanz, durch die der Bezug der Welt
auf Gott hergestellt wird. Das friihe
Christentum nimmt dabei Gedanken
aus der stoischen und mittelplatoni-
schen Philosophie auf, um die Géttlich-
keit Jesu auszudriicken.

An einigen Stellen kann Jesus Chris -
tus sogar selbst als EGotte bezeichnet
werden: Im Prolog des JohEv wird von
dem (EWorte gesagt, dass es selbst EGotte
war; in Joh 20,28 spricht Thomas den
Auferstandenen als Emein Herr und
mein Gotte an; in 1Joh 5,20 wird Jesus
Christus als Ewahrer Gott und ewiges
Lebene bezeichnet (vgl. auch R6m 9,5;
Tit 2,13; Hebr 1,8; 2Petr 1,1; Ign, Eph
18,2; Pol. 8,3; Rom, Einl.; Trall. 7,1;
Irendus; pagan: Plinius). Das ist freilich
nicht als Identifikation von Gott und Je-

sus Christus aufzufassen. Beide bleiben
vielmehr durchaus unterschieden, aber
im Blick auf Jesus Christus gilt dabei,
dass ihm gottliche Wirde zukommt.
Diese weitreichenden Aussagen tber
die Auferweckung und Erhéhung Jesu,
Uber seine Praexistenz und Schopfungs-
mittlerschaft, stehen nicht etwa am
Ende langeren Nachdenkens tber den
Menschen Jesus von Nazareth, sein
Wirken und Geschick. Vielmehr geho-
ren die hohen christologischen Aus -
sagen zu den altesten christlichen Be-
kenntnissen Uberhaupt. Am Beginn des
christlichen Glaubens steht demnach
die Uberzeugung vom rettenden und
schopferischen Handeln Gottes durch
Jesus Christus, das den Glauben an
Gott selbst auf eine neue Basis stellt.
Fassen wir diesen Befund zusammen:
Am Beginn des christlichen Glaubens
stehen Aussagen uber das Handeln
Gottes an und durch Jesus Christus, die
den Gottesglauben sowohl gegenuber
dem Judentum als auch gegentber grie-
chisch-romischer Religiositat als einen
eigenen Glauben zur Geltung bringen.
Ausgangspunkt sind die Ostererfahrun-
gen. Sie geben Gott als denjenigen zu
erkennen, der sich zu Jesus Christus be-
kannt und sein vordsterliches Wirken
bestatigt hat. Die wahre Bedeutung des
irdischen Wirkens Jesu erschlief3t sich
dem christlichen Glauben erst aus die-
ser Perspektive, niemals unabhangig da-
von. Das ist gegen alle Versuche festzu-
halten, das Wirken Jesu und die Bedeu-
tung seines Todes von seinem Wirken
abzutrennen oder etwa den Glauben an
die heilvolle Wirkung seines Todes als
fur den christlichen Glauben verzicht-
bar zu erkléaren. Die Evangelien sind
aus der Uberzeugung heraus verfasst,
dass Jesus Christus der Sohn Gottes ist,
der in seinem Geist gewirkt hat und
dessen Weg durch Leiden und Tod hin
zur Auferweckung und Erhéhung von
Gott vorgezeichnet war. Sein Tod wird
deshalb als Bestandteil seines Weges be-
trachtet und kann deshalb als heilvolles
Geschehen fur andere gedeutet werden.

Ausgangspunkt sind die
Ostererfahrungen. Sie geben
Gott als denjenigen zu er-
kennen, der sich zu Jesus
Christus bekannt und sein
vorosterliches Wirken be-
statigt hat.

Wenn wir heute nach dem CEhistori-
schen Jesuse fragen und zu verstehen su-
chen, wie es vom Wirken Jesu zur Ent-
stehung des christlichen Glaubens ge-
kommen ist, dann muss dabei bewusst
bleiben, dass wir damit zwei Aspekte ...
das Wirken des irdischen Jesus und das
Bekenntnis zu ihm als dem Sohn Gottes
... separat betrachten, die fiir das frihe
Christentum untrennbar zusammenge-
hérten. Die oben genannten Bekennt-
nisaussagen und auch die ausfihrlichen
Bekenntnisse des 2. bis 4. Jahrhunderts
sind im Blick auf das Wirken des irdi-
schen Jesus sparsam. Sie konzentrieren
sich auf seine gottliche Herkunft, seine
Auferweckung und Erhéhung, von sei-
nem irdischen Weg kommen dagegen
nur Geburt, Leiden und Tod in den
Blick. Das erklart sich aus der Funktion
dieser Aussagen, die den Kern des
christlichen Glaubens festhalten und
gegenulber abweichenden Sichtweisen
verteidigen wollen. Wenn wir heute die
Evangelien als Zeugnisse fur das Wir-
ken des irdischen Jesus ... seine Lehre,
seine Heilungen, seine Mahlgemein-
schaften ... lesen, dann ist das nicht nur
legitim, sondern wichtige Erweiterung
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der frihchristlichen Bekenntnisse.
Wichtig bleibt dabei jedoch, den Zu-
sammenhang von Christusbekenntnis
und irdischem Jesus nicht aus dem Blick
zu verlieren.

3. Das Wirken des Geistes nach dem
Neuen Testament

Neben dem engen Bezug von Gott
und Jesus Christus werden im Neuen
Testament an einigen Stellen Gott, Jesus
Christus und der heilige Geist neben-
einander genannt. So ist in 1Kor 12,4-6
davon die Rede, dass die verschiedenen
Charismen, die in der Gemeinde wir-
ken, von dem einen Geist, dem einen
Herrn, dem einen Gott kommen. Die
Reihe beginnt bei dem Geist, der in
den Christen wirkt, und geht tiber den
Herrn Jesus Christus, durch den wir den
Geist empfangen haben, weiter zu Gott,
der alles in allem ist. Diese theologische
Zuspitzung findet sich bei Paulus haufi-
ger. Sie zeigt, dass fiir ihn das Wirken
des einzigen und allmé&chtigen Gottes in
Jesus Christus und im Geist zur Wir-
kung gelangt. Der Geist ist dabei fir
Paulus diejenige Kraft, die Gott den an
Christus Glaubenden verliehen hat und
die sie zu einem neuen Leben beféhigt.
Der Geist stellt deshalb die Verbindung
zwischen Gott und den Glaubenden
her, indem er fur sie bei Gott eintritt
und ihre Gebete in eine himmlische
Sprache Ubersetzt.

Weitere Stellen, an denen das Neben-
einander von Jesus Christus, Gott und
Geist begegnen, sind 2Kor 13,13 (EDie
Gnade unseres Herrn Jesus Christus
und die Liebe Gottes und die Gemein-
schaft des heiligen Geistes sei mit euch
allene) sowie der bekannte ETaufbefehle
in Mt 28,19. Letztere Stelle zeigt inso-
fern bereits ein fortgeschrittenes Sta-
dium, als hier die Taufe auf Vater, Sohn
und heiligen Geist erfolgten soll woge-
gen im Urchristentum zunachst nur auf

den Namen Jesu getauft wurde.

Die ausgereifteste Form der Verbin-
dung von Vater, Sohn und Geist begeg-
net im Johannesevangelium. Das wird
etwa daran deutlich, dass man Eaus
Wasser und Geiste geboren werden
muss, um gerettet zu werden (Joh 3,5),
dass der Geist selbst als EGotte bezeich-
net wird (4,24), dass schlie3lich nach
dem Weggang Jesu der Paraklet an seine
Stelle tritt und fir ihn Zeugnis ablegen
und die Gemeinde lehren und sie daran
erinnern wird, was Jesus gesagt hat
(14,26; 15,26).

Der Geist ist im Neuen Testament
demnach diejenige Instanz, die die zu
Christus Gehérenden mit Gott verbin-
det. Sie haben durch den Geist, der ih-
nen von Gott und Jesus Christus ver-
mittelt wurde, bereits in ihrem jetzigen
Leben Anteil an der durch Christus be-
stimmten Wirklichkeit. Der Geist ist
also diejenige GrolRe, durch die Gott in
den Glaubenden und ihrer Gemein-
schaft prasent ist.

4. Fazit

Im Neuen Testament begegnet kein
trinitarisches Bekenntnis in der Gestalt
des Nizano-Konstantinopolitanums
oder des Athanasianischen Glaubensbe-
kenntnisses. Das ist von daher nicht
verwunderlich, als die neutestament-
lichen Texte zum Ausdruck bringen
wollen, worin das Besondere und Un-
vergleichliche Jesu Christi liegt und wie
die neue, vom Geist bestimmte Wirk-
lichkeit der Glaubenden zu beschreiben
ist. Dabei lasst sich eine Etriadisches
Struktur entdecken, die besagt, dass
Gott in Jesus Christus rettend an der
Welt und den Menschen gehandelt hat
und der Geist Gottes diejenige Weise
ist, in der Gott und Jesus Christus in
den Glaubenden anwesend sind, ihr
neues Leben in Christus bestimmt und
die Ethik der Gemeinschaft der Glau-

benden pragt. Die spateren Bekenntnis -
texte versuchen dagegen, das Verhaltnis
von Vater, Sohn und heiligem Geist ge-
nauer zu erfassen und differenzieren
dabei in subtiler Weise mit Hilfe philo-
sophischer Terminologie zwischen ei-
nem Sein und drei Erscheinungsweisen
oder einer Substanz und drei Personen.
Damit sollten andere Bestimmungen

des Verhéltnisses zwischen den drei
gottlichen Personen abgewiesen werden
... etwa der sogenannte Modalismus, der
lehrte, dass die eine g6ttliche Person in
unterschiedlichen Weisen (modi) er-
scheint oder der Arianismus, der die
Auffassung vertrat, der gottliche Logos
sei zu einem bestimmten Zeitpunkt von
Gott geschaffen worden, es habe also
eine Zeit gegeben, in der der Logos
nicht existierte.

Diese trinitarischen Auseinanderset-
zungen weisen bereits in eine Zeit, in
der die Lehre der christlichen Kirche in
ausfuhrlicheren Bekenntnissen formu-
liert wurde, um in einer Situation, in
der unterschiedliche Auffassungen tber
das Wesen des christlichen Glaubens
nebeneinander traten, einen unverzicht-
baren Kernbestand festzuhalten. Im
Neuen Testament treffen wir dagegen
auf Aussagen, die die Offenbarung Got-
tes in Jesus Christus und sein Wirken
im Geist zur Sprache bringen und dar -
Uber Rechenschaft ablegen wollen, wie
das Bekenntnis zu Jesus Christus mit
dem Glaube an den einen Gott zu-
sammenzudenken ist und was dies fur
das Leben der Glaubenden und ihre
Gemeinschaft bedeutet. Insofern lassen
sich die neutestamentlichen Aussagen
durchaus als Eimplizit trinitarische be-
zeichnen. Umgekehrt ist es immer wie-
der notwendig, die eher abstrakten
philo sophischen Lehren der altkirch-
lichen Trinitatslehre von ihren neutesta-
mentlichen Grundlagen her zu lesen, da
sie nur in diesem Horizont ihre Bedeu-
tung fur den christlichen Glauben und
die christliche Kirche entfalten.

Dr. Florian Schuller, Direktor der Ka-
tholischen Akademie (2.v.r.), moderierte
das Podium mit den Professoren Schro-
ter, Kany und Salmann OSB (v.l.n.r.).

Eine aufmerksame Zuhorerin las sich
wahrend der Pause in eines der Hand-
outs ein, die alle Referenten dankens-
werterweise zur Verfigung gestellt hat-
ten.
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Spuren des dreifaltigen Gottes ... mitten
im Leben. Okumenische Leseversuche

P. Elmar Salmann OSB

Es wird im Ganzen wie in jedem ein-
zelnen Angang eine Fahrte gelegt, einer
Spur gefolgt und ein Dreischritt vorge-
schlagen: Mensch und Welt erscheinen,
phanomenologisch betrachtet, als
widersprichliche oder polare, unend-
lich reiche und entbl6lt ausgesetzte
Wesen. Das lasst die christliche Kultur
an einen Raum gebenden Gott denken,
der in seiner Existenz mehr als notwen-
dig, in seinem Wesen mehr als reich
und arm, Person/Subjekt oder Drei-
bund waére. In diesem Gang werden
sich am Ende einige mogliche Namen
Gottes und seiner Offenbarkeit ergeben,
Profil gewinnen (G. Bader, A. Schlat-
ter).

1. Gespannte, gewahrte, ausgesetzte
Existenz/anfangende Freiheit

Jeder Mensch ist weniger, als er ist,
und jeder ist mehr. Jeder ist in und fur
sich eine Welt, ein Universum, absolut,
notwendige Erscheinung, von auf3en ge-
sehen und tief von innen hinféallig, abso-
lut relativ; das Leben ist ihm zu eng,
wie ein Gefangnis ... und zu weit; er
kommt damit nur schwer zu Rande.
Was fur eine seltsame Wirklichkeit in-
mitten so vieler unendlicher Moglich-
keiten! Da sind eine Minderung und ein
Mehrwert, die an einen Gott denken
lieBen, der mehr als notwendig wére,
sich vom GréRten nicht bezwingen und
doch vom Kleinsten umfassen liel3e
(Holderlin), ermoglichende Unendlich-
keit, angenommene Endlichkeit.

Wie, wenn sich der Mensch als sich
geboren, anvertraut, zugetraut, zugemu-
tet, zugesprochen wahrnéahme, als Wort,
Gebot und Flaschenpost eines Gottes
an sich selbst, das ganze Leben hin-
durch neu zu verstehen und zu erfullen
(Rahner)? Auf sich hin angesprochen?
Als eine freigesprochene Freiheit, die

Jeder Mensch ist weniger,
als er ist, und jeder ist mehr.

zugleich Gebot und Bestimmung, Kén-
nen, Wollen und Gnade ware, namlich
mit sich und der Welt und den Anderen
etwas anfangen zu kénnen, zu durfen,
zu sollen? Das liel3e an einen Gott den-
ken, der fur uns und womdglich an

und in sich als ansprechendes und
anspruchsvolles Wort, als verhei3ungs-
volle Gabe (Gebot) und darin als sich
am Wachstum des Anderen mitfreuende
auctoritas, als Schopfer/Poet und Meh-
rer von Freiheit erschiene. Ob er darin
sich selbst entsprechen kénnte? (O.
Bayer, vielleicht doch auf den Spuren
von Hamann und Schleiermacher; Bal-
thasar)

2. Conscientia: Selbstbewusstsein,
Gewissen, Mitwissen um f

Der Mensch ist begnadigt und ver-
dammt dazu, auf sich und die Welt re-
flektieren zu kdnnen und zu missen,
ihrer differenziert eingedenk zu sein,
sich seiner zu erinnern, sich zu beden-
ken und am Anfang und am Ende sich
leiden zu mogen. Er lebt zwischen Idem
und Ipse, Ich und bedachtem wie be-
denkendem Selbst (Ricoeur, Augustin),

Prof. P. Dr. Elmar Salmann OSB,
Professor fir Philosophie und Systema-
tische Theologie an den Papstlichen
Universitaten SantsAnselmo und
Gregoriana in Rom

misst die Abstande zwischen diesen
Innendimensionen aus, kann sich gar
an sich selbst vermissen und vermessen
und verfehlen. Es ist ein weisheitliches,
hochgemutes, beschamtes, produktives
Wissen um sich selbst und die eigene
Welt, um ihr Werden, Wandeln, Ver-
gehen. Und all das ist ihm auferlegt,
ermdoglicht; er kennt darin keinen An-
fang und kommt nie damit an ein Ende;
es erschopft sich keineswegs an und in
ihm. Das lasst ihn an einen Gott den-
ken, der nicht weniger sein konnte als
Selbstmachtigkeit, Selbstreflexion, Wis-
sen um das Geschick des Anderen und
des Selbst, mehr als Person, eher Geist/
Bewusstsein in Differenz, Freude an
Einheit und Vielheit. Von Augustin Gber
Anselm, Cusanus, den deutschen Idea-
lismus bis Rahner und Pannenberg hat
man diesem Gott und seinen Spuren im
menschlichen Denken ... eben nach-
gedacht.

3. Korreflexives Ein-ander, Empfangen
und Geben, Antwortregister sich
bewahrender Wahrheit (B. Waldenfels)

Wir sind flreinander bestimmt, ein-
ander zugedacht, leben immer im Mo-
dus des Mit-, Gegen-, Fureinander, der
Gegenseitigkeit in der Anerkennung der
Freiheit und Selbstreflexion des Ande-
ren und meiner selbst. Wir kbnnen nur
als sich anerkannt wissendes Anerken-
nen, Wiedererkanntwerden und deshalb
in Erkenntlichkeit/Dank leben, als re-
connaissance (Ricoeur). Darin werden
wir uns immer neu geboren, sind einan-
der Geburtshelfer (Sokrates, H. Arendt,
Rosenzweig). Da ist eine apriorische
Urverbundenheit zwischen uns, ein Wir,
ohne die wir einander nicht verstiinden,
uns nicht aufeinander hin ansprechen
und einstimmen kdnnten sowie die
schmerzlich-selige Entbergung des An-
dern, der je groRReren Differenz, Ver-
schiedenheit. Und diese Urgegebenheit
ermoglicht und ernétigt einen standigen
Prozess des Gebens und Empfangens,
des sich aussetzenden Sprechens und
Horens, einer Wahrheit, die sich immer
neu bewahrheiten und bewéhren muss.

Ein Rhythmus, der unsere Freiheit be-
stimmt, ja unsere Bestimmung ist, und
dessen der Mensch nie Herr wird. Er
muss ihn selbst immer neu empfangen
und geben, weshalb er inmitten noch so
groler Selbstbeziglichkeit stets noch
gréRere Empféanglichkeit und Hingabe-
fahigkeit ist, wenn er er selbst sein und
werden will (Jungel). All dies lasst Men-
schen an einen Gott denken, der fur
uns und in sich (denn sonst wére da
eine Verstellungf) Liebesmachtigkeit,
Tanz von Gabe und Empfang, Verbun-
denheit und Differenz, einrAumendes
Geschehen des Ein-ander, freiende
Gegenseitigkeit ware und darin ver-
bindlicher Garant, Geber und Erfllung
meiner und deiner Freiheit wie unserer
gegenseitigen Wirdigung (Werbick).

4. Ausgetragenes Leben, mitgetragenes
Leid, nachgetragene Liebe (Hartling)

Leben ist leiblich geortet, Freude und
Leid der Inkarnation, zwischen Geburt
und Tod, Eros und Einsamkeit, Gesund-
heit und Krankheit, Steigerung und
Minderung zu bewahren und zu bewah-
ren. Und in all dem, in dieser Spannung
zwischen Grol3e und Enge, Geist, Seele
und Leib, mir und dir finden wir uns
nie ohne Widerspruch, Leidenschaft,
Ausgesetztsein, Wehr- und Hilflosigkeit,
nicht ohne Schulden uns selber, dem
Anderen, dem Leben gegeniber, ohne
Entfremdung und Neuentdeckung.
Ohne pietas, Mitleid, einfiihlend-mit-
tragende Sympathie, Nachsicht, Verhei-
Bung und Vergebung als Gesten ver-
sehrter Freiheit ist Leben nicht zu den-
ken (H. Arendt; die letzten sieben Wor-
te Jesu am Kreuz). Und wer kdnnte der-
gleichen garantieren, als Grundhaltung
leben ... und doch missen wir und er-
sehnen es. Das lasst den Menschen an
die Gratia eines Gottes denken, der un-
ser Los teilte, Endlichkeit und Leiblich-
keit, Hinfalligkeit, Geburt und Tod als
Ubergénge, ja die Ferne zu Gott selbst,
die Okonomie von Glaubiger- und
Schuldnersein, die Verschuldungs- und
Kreditgeschichte (credere) zwischen
den Menschen wie der Welt und Gott:
ein Art von Offenbarungseid Gottes in-
mitten von Grof3e und Scheitern des
Menschen. Wer dachte da nicht an die
vielfarbigen Metaphern der Erlésung
aus dem menschlichen, politischen,
kultischen, medizinischen, juridischen

Pater Elmar Salmann OSB (rechts) hor-
te sich die Fragen und Argumente des
Bamberger Philosophen Prof. Dr. Hein-
rich Betz an.

und wirtschaftlichen Bereich (G. Bader,
A. Stock). Ein Gott mit unerhdrter, ja
unglaublicher Spannweite, der sich in
der Gestalt Christi und seines Geistes
kundtut, auslegt, unserer Deutung und
Lebensgeschichte aussetzt, méachtig
(Ich bin) und wehrlos zugleich.

5. Ekstase und Empfanglichkeit in
Gott hinein

Diese Erfahrungen finden Sprache
und Fassung im Gebet, in Preis, Klage,
Bitte, Schweigen, Horen, Anheimgabe;
vor, in, zu, gegen, ja (in Gottes-Men-
schensohn) mit Gott, auf ihn hin, von

Ein Gott mit unerhorter, ja
unglaublicher Spannweite,
der sich in der Gestalt
Christi und seines Geistes
kundtut, auslegt, unserer
Deutung und Lebensge-
schichte aussetzt, machtig
und wehrlos zugleich.

ihm her, in seinem Raum; Gott als ER,
DU, Wir, Instanz, Raum, Mitgang, Ho-
rizont, Prozess, Einander; das Gebet
appelliert an Ihn, bewegt sich in Thm,
deutet Leben so, dass es Bedeutung ge-
winne und anonymer Ort der Offenba-
rung Gottes werde, von der in der
Schrift bezeugten Auslegung erhellt,
auf- und ausgerichtet. (Geschichte

der Prophetie und Mystik; Glaube als
Sprachgeschehen: Hamann, Bayer, Ebe-
ling, Schaeffler)
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Das Ringen um den trinitarischen
Gottesbegriff im antiken Christentum

Roland Kany

1 Einige Theorien Uber die Entstehung
der Trinitatslehre

Einige verbreitete Theorien bieten
einfache Erklarungen der Entstehung
des trinitarischen Gottesbegriffs ... was
ist davon zu halten?

Eine solche Theorie besagt, dass Gott
sich in Christus, im Oster- und Pfingst -
ereignis als Trinitat geoffenbart hat, und
das Ringen der ersten Jahrhunderte ei-
gentlich nur der immer klareren theo -
retisch-theologischen Entfaltung dieser
Offenbarung galt. Diese Sicht kann man
auf eine sachgemale Weise vertreten.
Oft allerdings fuihrt sie dazu, dass jeder
Passus im biblischen und friihchrist-
lichen Schrifttum, der im neuzeitlichen
Leser irgendeine Trinitatsassoziation
weckt, als Schrift- und Traditionsbeweis
fur die Trinitatslehre gedeutet wird. Da-
gegen erhebt der Historiker Einspruch.

Eine zweite Theorie leitet die Trini-
tatstheologie aus antiken Goétterdreihei-
ten ab. Solche Theorien drften sich bei
genauerer Analyse in wenig bis nichts
auflésen. So soll etwa die agyptische
Triade von Isis, Osiris und Horus den
Christen die Idee zum Trinitatsglauben
eingefloRRt haben. Doch Isis ist die Gat-
tin des Osiris, Horus ihr nach einer
Wiederbelebung des ermordeten Osiris
gezeugter gemeinsamer Sohn. Selbst
wenn man den Heiligen Geist der Chris -
ten weiblich denken wiirde, besagt doch
keine Variante der antiken christlichen
Trinitatslehre, Gottvater habe mit dieser
Heiligen Geistin den Sohn gezeugt. Mir
scheint im Verlauf der Geschichte der
antiken Trinitatslehre kein Moment zu
existieren, der die Annahme des Ein-
flusses einer Gottertriade wahrschein-
lich macht.

In der Mitte des zweiten
Jahrhunderts kdnnen wir
eine Fulle von sehr unter-
schiedlichen Versuchen be-
obachten, Gott, Christus
und die Frage der Schop-
fung aus christlicher Sicht
zu denken.

Eine dritte Erklarung sagt, die christ-
liche Trinitatslehre sei im Kern gar
nicht christlich, sondern durch platoni-
sche und stoische Philosophie bedingt.
Tatsachlich nutzten, wie ich nachher
kurz zeigen will, christliche Intellektuel-
le bei ihren Uberlegungen zur Christus-
deutung und zur Trinitatslehre philoso-
phische Konzepte. Dass sie allerdings
durch die Philosophie Gberhaupt erst
auf die Idee der Trinitat gekommen
seien, ware sehr Ubertrieben.

Als vierte und letzte einfache Theorie
nenne ich die Vermutung, die Christen
seien durch die Liturgie, insbesondere
durch die Taufformel und liturgische
Formeln des Gottesdienstes zur Trini-
tatslehre gelangt. Auch daran ist etwas
Wahres. Doch gab es im zweiten und
dritten Jahrhundert nicht nur die drei-
gliedrige Taufformel aus Mt 28, 19
ETauft sie auf den Namen des Vaters,
des Sohnes und des Heiligen Geistese,

it

Prof. Dr. Roland Kany, Professor fir
Kirchengeschichte des Altertums und
Patrologie an der Universitat Miinchen

sondern auch andere, besonders die
eingliedrige Taufformel Eauf den Namen
Jesu Christie (vgl. Apg 2, 38; 19, 5; R6m
6, 3). Auch dreigliedrige liturgische For-
meln, die den Vater durch den Sohn

und den Heiligen Geist preisen, sind
sehr friih bezeugt, aber auch hier gibt es
anders gebaute Formeln. Liturgische
Formeln und Trinitatslehre haben sich
wohl wechselseitig beeinflusst. Aller-
dings mag die Liturgie vor allem dem
Heiligen Geist seinen Platz in der Tri-
nitat gesichert haben.

2. Pagane und judische Hintergriinde
der antiken christlichen Trinitatslehre

Man kdénnte meinen, das Moment
der Einheit im Monotheismus und das
Moment der Vielheit im Polytheismus
kamen in der Lehre vom dreieinigen
Gott zur Synthese. Doch die Wirklich-
keit des ersten bis vierten Jahrhunderts
war komplexer. Nicht alle sogenannten
Heiden waren Polytheisten, nicht alle
Juden dachten strikt monotheistisch.

Ein zeittypischer paganer Text wahr-
scheinlich aus dem ersten oder zweiten
Jahrhundert n. Chr. ist der Traktat eines
unbekannten Verfassers Peri kosmou,
EUber die Welts. Er bietet eine knappe
Gesamtdarstellung des physikalischen
Kosmos, der menschlichen Seele und
Gottes. Die Philosophie wird hier religi-
0Os eingefarbt. Der Gott ( ho theos) sei
der Bewahrer ( soter ... das im Christen-
tum fir Erléser/Erretter Gbliche Wort)
und Erzeuger (genetor) von allem. Man-
che der alten Griechen, so der Verfas-
ser, hatten darum gemeint, dass alles
voll von Géttern sei. Diese Ansicht tref-
fe aber nicht das gottliche Wesen ( usia),
sondern nur die géttliche Kraft ( dyna-
mis), die den ganzen Kosmos durch-
dringe. Dagegen throne der Eine Gott
wie ein politischer Herrscher an héchs -
ter Stelle und tberlasse diesem Stellver-
treter die Firsorge fiir die Untergebe-
nen.

Im Judentum sind verwandte Gedan-
ken bezeugt. Wichtig fur die christliche
Trinitétslehre sind die in vor allem grie-
chischsprachigen jludischen Texten vom
dritten Jahrhundert v. Chr. bis zum er-
sten Jahrhundert n. Chr. erwéhnten We-
sen, die zwischen Gott und unserer
materiellen Welt vermitteln. Sie wirken
teils zunéchst wie Momente Gottes,
doch wird ihnen eine gewisse personale
Selbststandigkeit zugeschrieben: Die
Weisheit ( sophia), die Vernunft oder
das Wort Gottes ( logos) und der Geist
Gottes (pneuma). Am wichtigsten ist
Philo von Alexandrien, ein jidischer
Zeitgenosse des Paulus. Er denkt die
Weisheit und den Logos als géttliche
Wesen und Ubersetzt auf diese Weise
biblisch-judische Uberzeugungen in die
Begriffs- und Denkwelt paganer Philo-
sophie. Bekanntlich wird am Anfang
des Buches Genesis erzéahlt, dass Gott
jeweils sprach, und das Ausgesprochene
dann wurde. Dieses géttliche Wort, die-
ser schopferische Logos, lief3 sich nun
interpretieren im Sinne der philosophi-
schen Vorstellung einer alles durchwal-
tenden Weltvernunft. Philo sagt, alles in
der Welt werde letztlich von Gott re-
giert, doch so wie ein Grol3kdnig nicht
selber die Verwaltung ausiibe, sondern
Beamte und Vertreter einsetze, so habe
Gott den Logos, seinen erstgeborenen
Sohn, zum Leiter eingesetzt. Dieser Lo-
gos sei Eweder als ein Unerschaffener
wie Gott noch wie ihr [Menschen] ge-
schaffene. Philo nennt den Logos sogar
einmal den (Ezweiten Gotte, betont aber,
der Gott mit bestimmtem Artikel sei nur
ein einziger, der Logos dagegen sei ein
Gott ohne Artikel und Ein uneigent-
lichem Sprachgebrauche.

3. Christliche Theoriebildungen
im zweiten und friihen dritten
Jahrhundert

In der Mitte des zweiten Jahrhun-
derts kbnnen wir eine Fille von sehr
unterschiedlichen Versuchen beobach-
ten, Gott, Christus und die Frage der
Schdpfung aus christlicher Sicht zu
denken. Diese Versuche dienten der
Selbstverstandigung und der Plausibili-
sierung gegenuber der judischen oder
paganen Umgebung. Ich reduziere die
Vielfalt der Entwicklungen auf wenige
Hauptziige. Mehrere der Theorien, die
im Christentum des zweiten Jahrhun-
derts entstehen, betonten, dass unsere
schlechte Welt nicht von einem guten
Gott herriihren kdnne, dass dem guten
Gott also ein negativer Schopfergott
entgegengesetzt sei oder es noch mehr
gottliche oder damonische Wesen gebe.
Theorien dieses Typs findet man bei so-
genannten Gnostikern und bei dem
Theologen Markion, der im Jahre 144 in
Konflikt mit der Gemeinde von Rom
geriet. In der auf lange Sicht erfolgrei-
cheren EMehrheitskirchee des antiken
Christentums wurde man sich in schar-
fer Kritik solcher Konzepte klarer dar -
Uiber, dass man an einen einzigen Gott
glaubte, der Schépfer und Erléser zu-
gleich ist. Doch gleichzeitig erforderte
der Christusglaube eine gewisse Plurali-
sierung des Gottesbegriffs, wenn man
denn in Jesus Christus keinen bloRen
Menschen sah.

Die eine Variante, um so etwas zu
denken, konnten Theologen der Mehr-
heitskirche im zweiten und dritten Jahr-
hundert unter Rickgriff auf die erwahn-
ten Konzepte paganer und jidischer
Denker entwickeln: Sie experimentier-
ten wie diese mit personifizierten Be-
griffen wie Logos, Dynamis, Pneuma,
Sophia. Auch der Prolog des Johannes-
evangeliums verfahrt so, wenn er ausge-
hend von dem Satz GEIm Anfang war der
Logose, die vorhin aus Philo angefiihrte
Unterscheidung zwischen einem Gott
mit bestimmtem Artikel und einem Gott
ohne Artikel trifft, denn er fahrt fort:

CEund der Logos war bei dem Gott (pros
ton theon ), und Gott ( kai theos) war
der Logose (1,1); auch hier also scheint
der Logos Gott ohne Artikel zu sein.
Dieser Logos Christus ist Schépfungs-
mittler: GEAlles ist durch ihn gewordene,
sagt der Johannesprolog (1,3). Auch
Justin (gestorben um 165 n. Chr.) hat
eine Logoschristologie, aber wohl unab-
hangig vom Johannesevangelium. Justin
setzt Christus mit dem Logos gleich,
ordnet ihn im Sinne einer Rangordnung
an zweiter Stelle (nach Gott dem Vater)
ein, und sagt, an dritter Stelle sei der
prophetische Geist zu ehren ... Justin
macht nicht viel aus dieser Dreiergrup-
pe und entwickelt keine genauere Trini-
tatslehre. Justin sagt einmal, der Gott
Abrahams sei ein Eanderer Gott (theos
heteros)e als der Schopfer. Das klingt
im ersten Moment wie eine gnostische
Diversifizierung, ist aber im Sinne von
Philos Rede vom Logos als einem
Ezweiten Gotte im Sinne einer gott-
lichen Instanz zu verstehen.

Man kann jedoch gut nachvollziehen,
dass die Standardtheologie im Mehr-
heitschristentum des zweiten und begin-
nenden dritten Jahrhunderts eine ande-
re Variante bevorzugte, namlich die un-
missverstandlicher gegen die Gnostiker
und Markion gerichteten Theorie, wo-
nach der Gottessohn, wie er in Jesus
Christus erschienen ist, kein anderer sei
als der Gott, von dem schon die Juden
als dem Vater sprechen konnten. Die-
sen sogenannten monarchianischen
Theologen des Christentums kam ange-
sichts der Gnosis alles darauf an, die Al-
leinherrschaft und Alleinursachlichkeit
des Einen Gottes, auf Griechisch: die
monarchia Gottes zu sichern. Gott der
Vater und der Sohn (und bei einigen
Autoren der Heilige Geist) seien ein
und derselbe. Die Monarchianer legten
alle Betonung auf diese Einzigkeit und
nahmen dafir die Momente der Diffe-
renz als unaufgeldste Paradoxie in den
Gottesbegriff hinein. Sie sagten daher,
dass der Leidensunféhige (Gott) gelitten
hat (in Christus), der Unsichtbare sich
sichtbar gemacht hat, der Ungewordene
gezeugt wurde, der Unsterbliche starb.

Einer der ersten Kritiker des Monar-
chianismus, der Nordafrikaner Tertulli-
an, benannte bald nach 200 die Proble-
me einer solchen Theologie klar. Wer
Gottvater und den Sohn, ohne die Per-
sonen (Tertullian gebraucht diesen Ter-
minus) hinreichend zu unterscheiden,
miteinander identifiziert, der muss nicht
nur die Evangelien umdeuten und bei-
spielsweise Jesu Anrede an den Vater
als Selbstgesprach interpretieren, son-
dern der behauptet auch, Gott der Vater
sei ans Kreuz geschlagen worden und
habe dort gelitten. Der hdchste, wahre
Gott ist nach dem ublichen antiken Ver-
sténdnis jedoch vollkommen und kann
kein Leiden und keine Veranderung er-
fahren. Der Monarchianer Sabellius
oder Schuler von ihm scheinen im drit-
ten Jahrhundert darum einen Ausweg
versucht zu haben: Der eine monarchi-
sche Gott zeige sich als Vater im Alten
Testament, als Sohn in der Menschwer-
dung und als Heiliger Geist in der
christlichen Gemeinde. Aber das lost
nicht das von Tertullian erkannte Pro-
blem, da es sich ja dennoch um ein und
denselben Gott handelt. Der Monarchi-
anismus des Sabellius wurde zur Hare-
sie erklart und galt fortan als Inbegriff
einer Theologie, welche die Unterschie-
denheit von Vater, Sohn und Geist in
Einheit auflost.

4. Die Neukonzeption der Trinitats-
theologie durch Origenes

Der uberragende christliche Denker
des dritten Jahrhunderts und vielleicht
des antiken griechischsprachigen Chris-
tentums Uberhaupt war Origenes, ge-
storben um 254. Er lebte im agyptischen
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Kirchenhistoriker Roland Kany (links)
und Liturgiewissenschaftler Ansgar
Franz beim Pausengesprach.

Alexandrien, spater in Palastina. Orige-
nes durchdenkt das Ganze des Chris-
tentums so ideenreich und umfassend
wie keiner vor ihm, er stutzt sich in ei-
nem bis dahin unbekannten MaR3e auf
die Auslegung des gesamten Alten und
Neuen Testamentes, und er rezipiert auf
hdéchsten Niveau ebenso das Denken
Philos wie der paganen Philosophie,
moglicherweise auch des damals gerade
entstehenden Neuplatonismus.

Von Philo und dem Platonismus lasst
sich Origenes dazu anregen, die Einheit
und Einzigkeit Gottes zu denken und
gleichzeitig den Logos als einen zweiten
Gott im Sinne einer zweiten géttlichen
Instanz zu bezeichnen. Origenes betont,
das EZeugene des Sohnes durch den
Vater misse ohne jeden Zeitaspekt ge-
dacht werden: ein Hervorbringen, bei
dem es kein Vorher und Nachher gibt,
gleichwonhl ein Verhéltnis von Prinzip
und Prinzipiertem. Origenes Ubernimmt
aus der Philosophie den Begriff der Hy-
postase fur eine geistige Wirklichkeit
und spricht von Vater, Sohn und Geist
als drei Hypostasen. Das scheint zu-
nachst analog der neuplatonischen Phi -
losophie, in der damals die drei obers ten
GroRRen des Systems als Hypostasen be-
zeichnet wurden. Wie dort sind auch
bei Origenes die obersten drei Hyposta-
sen scharf von der Welt der Schépfung
unterschieden, und wie dort gibt es
auch bei ihm eine deutliche hierarchi-
sche Stufung: Der Vater ist an Rang die
erste Hypostase, der Sohn steht darun-
ter, der Geist nochmals darunter. Aller-
dings setzt der Neuplatoniker Plotin an
die Spitze das EEines schlechthin, grie-
chisch das Hen. Es soll keinerlei Viel-
heit in sich haben, keinerlei Reflexivitat
oder Struktur. Das passte als Analogie
zum Gottvater der Christen natiirlich
nicht. Origenes denkt Gottvater daher
weniger als Hen denn vielmehr mit Be-
stimmungen der zweiten Hypostase
Plotins, namlich des Geistes, und den
Sohn eher mit Funktionen der dritten
Hypostase Plotins, der Weltseele. Der
Heilige Geist als dritte Grol3e der Trini-
tatstheologie des Origenes entspricht
darum keiner der drei obersten Hypo-
stasen Plotins, Origenes denkt hier vor
allem von der Bibel her.

Origenes ist ein Denker, der oft unter -
schiedliche, sogar kontréare Gedanken-
gange durchexerziert. Das ist auch in
der Trinitatslehre so: Wahrend Origenes
zumeist Gott den Vater, Gott den Sohn

und den Heiligen Geist subordiniert,
also einander unterordnet, gibt es auch
Passagen, in denen er sie auf eine Stufe
stellt und ihre Gleichheit bedenkt. Die
drei seien in einem substantiell vollkom-
men gut, und hierbei gebe es keinerlei
Abstufung, sondern nur Vollkommen-
heit, darin liege ihre gemeinsame Natur.
Aus diesem Grund berufen sich im gro-
3en Streit des vierten Jahrhunderts
unterschiedliche Streitparteien auf Ori-
genes: die einen wegen seiner Subordi-
nation (Unterordnung) der Hypostasen,
die anderen wegen seiner Idee der
Ewigkeit der innergdttlichen Zeugung
und wegen seiner Ideen zur Gleichheit
der drei.

5. Arius und das erste Konzil
von Nizaa

Dieser grofRe Streit begann wohl um
320 in Alexandrien und wurde durch
den dort tatigen Priester Arius ausge-
|0st, der bald in Konflikt mit seinem
Ortsbischof geriet. Arius scheint seine
geistige Pragung in Alexandrien emp-
fangen zu haben, wo insbesondere Leh-
ren des Origenes noch sehr prasent wa-
ren. Arius betont, dass es Einen einzi-
gen Gott gebe, allein ungeworden, an-
fanglos. Dieser Eine, vollkommen trans-
zendente sei allein Gottvater, nicht aber
der Sohn. Arius radikalisiert den Ge-
danken der Subordination und sieht im
Sohn oder Logos nur mehr ein Ge-
schopf Gottes. Dabei bedingt offenbar
eins das andere: Wenn die Transzen-
denz Gottes des Vaters stark gesteigert
wird, rtickt Gottvater der Welt so fern,
dass selbst die deshalb eingefiihrte Mitt-
lerfigur zwischen dem transzendenten
Gott und unserer Welt dem wahren
Gott ziemlich fern riickt. Diesen Mittler
sieht Arius in Christus, der zwar kein
Geschopf wie alle anderen sei, sondern
das erste, vor aller Zeit erschaffene,
vollkommene Geschopf, das dem Wil-
len Gottes entspringe ... aber dennoch
nur ein Geschopf.

Diese Radikalisierung des Subordina-
tionsgedankens rief nun das kritische
Nachdenken vieler Christen hervor, die
den Kern des Christusglaubens in Ge-
fahr sahen: Hatte Arius Recht, hatten
wir es in Jesus Christus nicht mehr
wirklich mit Gott selbst zu tun. Kénnen
wir dann tberhaupt noch vom Christus-
geschehen unsere Erldsung erhoffen?
Die Gegner des Arius betonen nun

deutlicher als das in der friiheren Theo-
logie Ublich war, dass der Vater den
Sohn gezeugt, aber nicht geschaffen
habe. Will sagen: Der Sohn und Logos
ist von Ewigkeit her vom Vater, er ist
kein Geschopf, sondern gehort ganz auf
Gottes Seite.

Der Konflikt zwischen Arius, seinen
Anhéangern und ihren Gegnern schau-
kelte sich auf. Kaiser Konstantin berief
im Jahre 325 ein grof3es Konzil nach
Nizaa, dem heutigen tirkischen Iznik,
ein. Verschiedene Themen standen dort
an, und nach heftigem Streit wurde die
Lehre des Arius verurteilt. Das Konzil
von Nizaa schuf etwas, das es bis dahin
so nicht gegeben hatte: ein Glaubens -
bekenntnis, das nicht mehr wie in den
ersten drei Jahrhunderten lokalen Cha -
rakter hatte und auch nicht mehr pri-
mar zum Zweck des Gebrauchs als
Taufbekenntnis konzipiert wurde, son-
dern die Entscheidung einer Streitfrage
festhalten sollte.

Das Bekenntnis von Niz&a ist wohl
auf der Grundlage eines friiheren Glau-
bensbekenntnisses entstanden, das drei-
gliedrig angelegt war. Bekannt wurde
der Glaube an den Vater als den all-
méchtigen Schopfer, an den einen
Herrn Jesus Christus als den Sohn Got-
tes, einziggeboren aus dem Vater, Gott
aus Gott, durch den (als Schopfungs-
mittler) alles geschaffen sei, der um un-
seres Heiles willen herabgestiegen sei,
gelitten habe, auferstanden sei usw.,
und schlieBlich drittens an den Heiligen
Geist. Diesem Bekenntnis fligte man
nun in Nizda Formulierungen hinzu,
die sich gegen Arius richteten. Der Aus-
sage, der Sohn sei geboren aus dem Va-
ter, figte man die Erlauterung hinzu:
Edas heildt aus dem Wesen (usia) des
Vaters, wahrer Gott aus wahrem Gott,
gezeugt, nicht geschaffen, wesensgleich
(homousios) dem Vaters. Die Formulie-
rung Eaus dem Wesen des Vaterse soll
wohl besagen, dass der Sohn nicht
durch einen Willensentschluss des Va-
ters aus dem Nichts als Geschopf ent-
standen ist. EWahrer Gott von wahrem
Gotte verdeutlicht, dass Christus kein
zweitrangiger Gott oder Gott in einem
Ubertragenen Sinne ist, sondern von
gleichem Rang wie Gott der Vater. EGe-
zeugt, nicht geschaffene, d. h. der Sohn
ist zwar vom Vater her, aber kein Ge-
schopf.

Unendlich viel Tinte ist dartiber ver-
gossen worden, was genau homousios
bedeutet, Ewesensgleiche, Ewesenseinse
usw. Eine Deutung besagt, es bedeute
CEvon ein und derselben Substanze, also
Vater und Sohn sind zwar unterscheid-
bar, aber sie haben oder sind nur eine
einzige Substanz. Eine andere Deutung
besagt, das Wort sage lediglich, der
Sohn sei ebenso Gott wie der Vater.
Wahrscheinlich gab es von Anfang an
mehrere Interpretationen des Terminus,
aber keine klare, logisch einwandfreie
Definition.

6. Die Zeit nach dem Konzil
von Nizaa bis zum Konzil von
Konstantinopel 381

In den Jahrzehnten nach 325 wurde
ein unubersichtlicher Streit ausgetragen,
in dem sich verschiedene Richtungen
aus diversen theologischen, kirchenpoli-
tischen und politischen Motiven bilde-
ten. Das Konzil von Nizaa wurde kei-
neswegs als verbindliche Lésung emp-
funden. Zeitweise schien es sogar fast in
Vergessenheit geraten, aber wohl nicht
ganz unabsichtlich, klang es doch in
den Ohren vieler griechischer, oft von
der Theologie des Origenes gepragter
Theologen ein wenig nach Monarchia-
nismus. Umgekehrt witterten manche
Theologen, darunter gerade Lateiner, in
der bei solchen Origenisten Ublichen
Terminologie von den Hypostasen ein
Konzept der Subordination, die nun

ihrerseits als Denkmdglichkeit durch
Arius diskreditiert erschien. Das Chris -
tentum zerstritt sich in dieser Frage
heillos, und so wurde gerade von meh-
reren Kaisern im vierten Jahrhundert
versucht, der Kirche eine einfachere,
bibelndher wirkende Theologie aufzu-
noétigen, die auf Termini wie Wesen, Hy-
postasen usw. verzichtete und den Sohn
lediglich Eéhnlich dem Vaters nannte;
das war aber eher ein Denkverbot denn
eine Losung des Problems. Um 360 tritt
eine Debatte tber die Frage hinzu, ob
der Heilige Geist als Gott zu denken

sei. Athanasius argumentiert, dass unse-
re Erlésung nicht denkbar ware, wenn
nicht Gott selbst es ist, der als Heiliger
Geist uns erfillt und die Verbindung zu
Vater und Sohn herstellt.

In diesen Jahren entwickelten Aétios
und Eunomios das Argument, Gottvater
und der Gottessohn seien weder glei-
chen Wesens, noch ahnlich, sondern ge-
radezu unahnlich, denn der Vater sei
ohne Zweifel ungezeugt, der Sohn aber
per definitionem gezeugt, somit von
kontrarem Wesen. Wenn dieses Argu-
ment zutraf, war die nizénische Theolo-
gie erledigt und die wahre Gottheit des
Sohnes kaum mehr zu denken. Gegen-
argumente wurden erdacht. Besonders
drei Theologen aus Kappadokien, Basi-
lius der Grof3e, Gregor von Nazianz
und Gregor von Nyssa formulierten
hierzu und Uberhaupt zur Trinitatstheo-
logie maRRgebliche theologische Konzep-
te. Kerngedanke ist dabei, dass fur Gott
gilt: Ein Wesen ( mia usia ), aber drei
Hypostasen (treis hypostaseis) gleichen
Ranges, also Daseinsweisen, Realisie-
rungen, Wirklichkeiten, die in unver-
mischter Einheit zu denken sind: weder
gehen Dreiheit und Unterschiede in die-
ser Einheit verloren, wie man das dem
Monarchianismus vorwarf, noch sind
Dreiheit und Eigenheiten so grol3, dass
entweder die Einheit Gottes aufgeldst
wird, wie man das Arius vorwarf, oder
gar drei Gotter angenommen werden
mussten.

Das Bekenntnis von Nizaa
ist wohl auf der Grundlage
eines fruheren Glaubensbe-
kenntnisses entstanden, das
dreigliedrig angelegt war.

Die Theologie der Kappadokier steht,
wie wir aus einem erlauternden Schrei-
ben des Folgejahres wissen, hinter dem
Bekenntnis, das dem Konzil von Kon-
stantinopel 381 zugeschrieben wird.
Viele Formulierungen des Bekenntnisses
von Nizaa kehren hier wieder, einige
sind entfallen, einige kommen dazu,
darunter vor allem in Bezug auf den
Heiligen Geist, der im Glaubensbekennt -
nis von Nizéa nur am Schluss mit den
Worten ... und an den Heiligen Geiste
genannt worden war. Jetzt heif3t es:

Wir glauben an den Heiligen Geist,
der Herr ist und lebendig macht,

der aus dem Vater hervorgeht,

der mit dem Vater und dem Sohn an-
gebetet und verherrlicht wird,

der gesprochen hat durch die Pro-
pheten.

Die theologische Fachterminologie
wird beim Heiligen Geist vermieden,
ihm wird in neutestamentlichen Formu-
lierungen das Herrsein (vgl. 2 Kor
3,17f.) und lebenspendender Charakter
(vgl. 1 Kor 15,45; 2 Kor 3,6; Joh 6,63)
zugesprochen, was dann implizit besagt,
dass der Heilige Geist Gott ist. An eine
liturgische Formel lehnt sich der Aus-
druck Emit dem Vater und dem Sohn
angebetet und verherrlichte an.
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Dass der Heilige Geist aus dem Vater
hervorgehe, steht im griechischen Origi-
nal, dagegen ist die Hinzufligung GEund
vom Sohne eine nur im lateinischen
Text stehende Formulierung, das be-
rihmte Filioque . Es wurde wohl erst-
mals um das sechste Jahrhundert in
Spanien hinzugefugt, und geriet mit der
Zeit auch auf politischen Druck hin of-
fiziell ins lateinische Credo. Die Vorstel-
lung, dass der Geist nicht allein vom
Vater, sondern auch vom Sohn ausgehe,
ist im antiken Christentum eine Min-
derheitsmeinung, die es am deutlichsten
bei Augustin gibt. Die lateinische Hin-
zuftigung des Filioque wurde im Laufe
des Mittelalters von Lateinern wie von
Griechen zu einem zentralen Unter-
scheidungmerkmal zwischen ¢stlicher
und westlicher Theologie und Kirche
hochstilisiert, was es aber nicht ist.

Viel wichtiger ist, dass das Nicaeno-
Constantinopolitanum, auch wenn es
erst einige Jahrzehnte spéater bekannter
geworden zu sein scheint, doch so et-
was wie ein Abschluss eines langen Rin-
gens um den trinitarischen Gottesbegriff
gewesen ist und, vom Filioque abgese-
hen, bis heute ein Dokument der Ein-
heit zwischen den Christen ist. Natr-
lich ging das Nachdenken Uber die Tri-
nitétslehre in Ost und West bis in die
Gegenwart weiter, doch die Grundlage
dafir ist in aller Regel weiterhin das
kappadokische Grundmodell und das
Bekenntnis von Konstantinopel 381.

7. Augustin und die lateinische
Trinitatslehre

Das lange Ringen um den trinitari-
schen Gottesbegriff im vierten Jahrhun-
dert war vor allem die Sache griechi-
scher Theologen gewesen. Der lateini-
sche Westen hatte an der gro3en Debat-
te verspatet, eher am Rande und be-
grenzt produktiv teilgenommen. Das
andert sich mit Augustin. Um 399 be-
gann er sein groR3es Werk De trinitate
(EUber die Trinitate), das er erst nach
mehr als zwanzig Jahren verdffentlichte.

Auch fiir Augustin steht fest: Gott ist
Trinitét, und die Trinitat ist Gott. Vater,
Sohn und Heiliger Geist sind nicht drei
Gotter, aber dennoch unterscheidbar.

Das lange Ringen um den
trinitarischen Gottesbegriff
im vierten Jahrhundert war
vor allem die Sache griechi-
scher Theologen gewesen.
Der lateinische Westen hat-
te an der grof3en Debatte
verspatet, eher am Rande
und begrenzt produktiv teil-
genommen.

In ihrer Gleichheit zeigen sie die Ein-
heit Gottes. Fir Augustin ist es der Sinn
des Glaubens, den Menschen auf die
rechte Suche nach Verstehen zu fihren.
Gregor von Nyssa hatte Verstehensver-
suche unternommen und erwogen, die
Rede von der einen Substanz und den
drei Hypostasen nach Art der Logik

von Art und Einzelding zu erklaren:

Gott als Art, und Vater, Sohn und Geist
als die Individuen dieser Art. Augustin
unterwirft solche Versuche einer ver-
nichtenden Analyse: Weder passe der
Ausdruck EESubstanze fur Gott, noch lie-
fere die Rede von den Hypostasen oder
Personen ein logisch plausibles Modell.
Augustin |8st daher das grof3e Problem
des Eunomios anders als die Kappado-
kier, indem er in der Trinitatslehre Aus-
sagen Uber das Wesen und Aussagen

Uber Relationen unterscheidet. Die
Unterscheidungen in Gott betreffen die
Relationen. Augustin halt den Trinitats-
glauben fir ganz wahr, aber die Trini-
tatslehre des vierten Jahrhunderts fur
mangelhaft, und das begriindet er in
den ersten sieben der finfzehn Biicher
seines Werkes De ftrinitate .

Darum entwickelt er in der zweiten
Halfte seines Werkes einen ganz eigen-
standigen, neuartigen Versuch. Die
Kernidee dieses Versuches ist die Ein-
sicht, dass Gott nicht nach dem Modell
eines geistigen Gegenstandes gedacht
werden kann. Augustin bt den Leser in
eine anders verfahrende Suche nach
Verstehen ein. Wenn Gott nicht drau-
Ben, wie ein Gegenstand, gesucht wer-
den kann, und wenn der Mensch in sei-
ner Geistigkeit Ebenbild Gottes ist,
koénnte dann nicht die Selbsterkenntnis
des menschlichen Geistes Gott naher
kommen? Man hat oft Augustins Me-
thode als Epsychologische Trinitatslehres
missverstanden, so als werde der in sich
abgeschlossene, sich selbst denkende
Menschengeist zum Modell der gétt-
lichen Trinitat erhoben. Das Gegenteil
ist der Fall: Augustin entdeckt im Aller-
innersten des Menschengeistes etwas
Uneinholbares, das aller Selbstreflexion
als eigener Ursprung zugrunde liegt,
ohne objektivierbar zu sein, und das der
Glaubige als Gott deutet. Der Geist ist
also gerade nicht in sich abgeschlossen.
Alle menschliche Faszination durch
Gutes und Schones fasst Augustin als
ein Lieben auf, das implizit das gute
Streben selbst, also die Liebe liebt, und
diese ist letztlich Gott selbst. Wer dies
einsieht, wird auch in seinem N&chsten
das Bild Gottes lieben.

EAber ich sehe noch kein Bild der
Trinitate Iasst Augustin seinen Leser
einwenden. Doch Augustin zeigt in lan-
gen Analysen, wie sich in geistigen Ak-
ten immer wieder Strukturen von Tri-
nitat finden, etwa folgendermaRen: Der
Geist bringt etwas ihm Gleiches und
doch von ihm Unterschiedenes hervor,
und diese Gleichen stehen in einer Be-
ziehung, die ihnen im Idealfall gleich
ist. Wenn etwa der Geist als Inbegriff
seiner selbst (memoria) zur Erkenntnis
seiner selbst (intelligentia ) zu gelangen
sucht, dann liegt in diesem Suchen das
Moment der Liebe ( amor). Und darin
kann der Geist sein Urbild erahnen, den
Vater als principium , den Sohn als Wort
und Vernunft, den Heiligen Geist als
Liebe von Vater und Sohn, als Ge-
schenk, das vom Vater ausgeht, aber da
der Vater sich ganz dem Sohn gegeben
hat, ist der Geist dann auch Geschenk
des Sohnes. Augustin zeigt bei all die-
sen Trinitaten des Menschengeistes die
Differenzen zu dem, was fur Gottes Tri-
nitat gelten musste. Keine der Triaden
holt das ein, was der Trinitatsglaube be-
hauptet. Die Trinitét Gottes rickt in
dieser wohlkalkulierten, rationalen
Mystik gleichzeitig immer weiter in die
Ferne. Dem Leser wird immer bewuss-
ter, wie unergruindlich das ist, was sei-
nem Innersten zugrunde liegt, ndmlich
der Gott, der die Trinitat ist.

Vom Ringen des antiken Christen-
tums um den trinitarischen Gottesbe-
griff sollte ich Ihnen erzéhlen. Augustin
war mit dem, was bis dahin als Ergebnis
dieses Ringens galt, nicht zufrieden,
weil er darin die Gefahr sah, Gott wie
eine geistige Sache aufzufassen, obwohl
Gott doch, wenn Uberhaupt, dann Ur-
sprung von Allem ist. Der Sinn von
Augustins Werk liegt darin, den Leser
immer tiefer in eine Bewegung der Gott -
suche in sich selbst zu fiihren, statt sich
mit dem Firwahrhalten rechtglaubiger
Formeln zu begniigen. Gott ist verbor-
gen, meint Augustin, damit man ihn su-
che, und wenn man ihn findet, erweist
er sich als unermesslich, auf dass man
weiter ihn suche.

(EGott ist dreifaltig einers? Das Lob des
dreieinen Gottes in der Liturgie

Ansgar Franz

Zauberei und Dogmatik

Beginnen wir mit einer Erfahrung:
Dreifaltigkeitssonntag, Gemeindemesse
in einem kleineren Stadtteil im Rhein-
hessischen. Vorsteher der Liturgie ist
der seit etwa einem halben Jahr in die-
ser Gemeinde seinen Dienst versehende
Kaplan, der schon mit einer gewissen
Routine ... es ist seine zweite Stelle ...
die Teilnehmenden begrif3t und mit we-
nigen Worten in das Thema des Sonn-
tages einfihrt, das ein groRes Myste-
rium sei, das Geheimnis schlechthin,
und auch immer bleiben werde. Die Le-
sungen des Wortgottesdienstes (Lese-
jahr A) streifen Aspekte der Thematik,
bleiben aber recht unvermittelt neben-
einander stehen.

Nach der Verkiindigung des Evange-
liums verlasst der Vorsteher den Ambo
und tritt zur Uberraschung der Gemein-
de an den Altar, einen massiven Stein-
quader. Dort nimmt er einen festen
Standpunkt ein und holt dann lachelnd
mit Zeigefinger und Daumen der rech-
ten Hand aus der zur Faust geformten
Linken nacheinander drei etwa 20 cm
lange helle Seilstticke hervor, die er
schlie3lich mit empor gestreckter Hand
den nun neugierigen Zuhdrern présen-
tiert. Wer es von den alteren Gemeinde-
mitgliedern noch nicht gewusst haben
sollte, der erfahrt es jetzt: Der neue Ka-
plan ist ein talentierter und passionier-
ter Zauberkunstler, der mit diesem
Hobby auf Pfadfinderfreizeiten und
Firmvorbereitungswochenenden schon
viele Sympathien erworben hat.

Nun erklart er, das gré3te Geheimnis
unseres Glaubens, das uns von Juden
und Muslimen unterscheide, sei das Mys
terium der Dreieinigkeit, dass die drei
Personen Vater, Sohn und Geist ... hier-
bei werden die drei Seilstiicke nachein-
ander in die zum Trichter geformte linke
Hand gestopft ... nur ein einziger Gott
seien, eine einzige untrennbare und un-
geteilte Einheit. Im Handumdrehen wird
nun aus der Linken ein einziges langeres
Seil hervorgezogen, das zum Beweis des
Ungetrennten und Ungeteilten mehr-
mals kraftig zwischen beiden Handen
gestrafft wird, bevor es dann wieder in
den Linken verschwindet.

Aber Gott in seiner Gite ... nun er-
scheint wieder ein kirzeres Seilstick ...

habe seinen Sohn ... zweites Seilstiick ...

zu den verlorenen Menschen gesandt,
um sie zu erlésen. Nach der Erhdhung
des Sohnes zur Rechten des Vaters sei
uns der Geist gesandt ... drittes Seil-
stlick. Was uns die Heilige Schrift als
drei Personen geoffenbart habe ... wie-
der verschwinden die Seilstlicke in der
Linken ... sei dem Wesen nach der eine
Gott, ohne Anfang und ohne Ende ...
und nun kommt wie durch Zauberhand
aus der Linken das schon bekannte lan-
gere Seil, das aber diesmal einen ge-
schlossenen Ring bildet, bei dem keine
Verkniipfungen sichtbar sind und des-
sen Konsistenz wieder durch mehrmali-
ges Straffen erwiesen wird. So geht es
noch einige Minuten weiter im Wechsel
von drei und eins; am Ende applaudiert
die Gemeinde, was der Prediger mit ei-
nem leichten Kopfnicken quittiert.

Es folgt als ELied zum Credos GL
489: EGott ist dreifaltig einers Auch
hier stellen sich dem, der das Stiick auf-
merksam singt, einige Fragen. Dazu
spater.

Prof. Dr. Ansgar Franz, Professor fur
Liturgiewissenschaft und Homiletik an
der Universitat Mainz

Nach dem Einleitungsdialog des
Eucharistiegebetes (Ef lasset uns dan-
ken dem Herrn, unserm Gotte) folgt die
Préafation:

CEIn Wahrheit ist es wirdig und recht,
dir, Herr, heiliger Vater, allmachtiger
ewiger Gott, immer und uberall zu dan-
ken. Mit deinem eingeborenen Sohn
und dem Heiligen Geist bist du der eine
Gott und der eine Herr, nicht in der
Einzigkeit einer Person, sondern in den
drei Personen des einen gottlichen We-
sens. Was wir auf deine Offenbarung
hin von deiner Herrlichkeit glauben,
das bekennen wir ohne Unterschied
von deinem Sohn, das bekennen wir
vom Heiligen Geiste. So beten wir an
im Lobpreis des wahren und ewigen
Gottes die Sonderheit in den Personen,
die Einheit im Wesen und die gleiche
Fulle in der Herrlichkeit. Dich loben die
Engel und Erzengel, die Kerubim und
Serafim. Wie aus einem einzigen Mun-
de preisen sie dich Tag um Tag und sin-
gen auf ewig das Lob deiner Herrlich-
keit: Heilig, heilig, heilig fe

Anstelle der Anamnese, der lobprei-
senden Vergegenwartigung der biblisch
verbirgten Heilstaten Gottes, die die
Tradition des Eucharistiegebetes eigent-
lich an dieser Stelle fordert, werden in
diesem Falle dogmatische Kernsatze
ausgebreitet. Diese mogen in der
Sprachform des Bekenntnisses einen
Platz in der Liturgie haben, aber als Ge-
bet, das sich an den Vater richtet? Man
hat den Eindruck, Gott werde hier tber
die Ergebnisse trinitatstheologischer Re-
flexion vergangener Jahrhunderte infor-
miert.

Zauberkunststiicke und dogmatischer
Extrakt ... ist es das, was die Liturgie
zur Dreieinigkeit zu sagen hat?

Ins Gebet genommen

Die beschriebenen Phanomene stel-
len die Frage nach dem rechten Ver-
standnis des viel zitierten Leitsatzes
Elex orandi lex credendie, der die Iden-
titat von Beten und Glauben, von
Doxologie und Dogma postuliert. Of-
fenkundig handelt es sich zumindest um
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Referenten im Dialog: der Kirchenhisto-
riker Professor Roland Kany (links) mit
Prof. Dr. Trutz Rendtdorff, emeritiertem
evangelischen Sozialethiker an der Uni-
versitat Munchen.

eine spannungsreiche Identitéat, denn
nicht jedes Ergebnis systematischer Re-
flexion oder vermeintlich kreativer Pre-
digtvorbereitung scheint mit jeder Form
liturgischen Sprechens kompatibel zu
sein. Dabei weil3 die Liturgie durchaus
an zentraler Stelle, namlich zu Beginn
und am Ende des Eucharistiegebetes, in
einer biblisch fundierten Weise uber

und zu dem dreieinen Gott zu spre-
chen. Betrachten wir zunachst die
Schlussformel:

@urch ihn  (Christus) und mit ihm
und in ihm ist dir, Gott, allméachtiger
Vater, in der Einheit des Heiligen Geis -
tes alle Herrlichkeit und Ehre jetzt und
in Ewigkeite

Diese entfaltete Form des abschlie-
3enden Lobpreises ... eine Art ‘Gebets-
siegele ... geht auf die Kurzformel der al-
teren, sog. dynamischen Doxologie zu-
ruck:

EEbhre sei (eigentlich: ist!) dem Vater
durch den Sohn im Heiligen Geiste.

Die Formel néahert sich dem Bezie-
hungsgeschehen zwischen Gott und
Mensch von der Struktur der Offenba-
rung ebenso wie der liturgischen Hand-
lung her. Grund und Ziel der mensch-
lichen Existenz ist der eine Gott, der
Vater, der Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs und der Vater Jesu Christi; er ist
deshalb im liturgischen Gebet ... speziell
der Messe ... auch der Grund und das
Ziel, der Adressat des Gebetes. Nicht
nur das Eucharistiegebet, auch die Ubri-
gen Prasidialgebete (Tages-, Gaben- und
Schlussgebet) richten sich, bis auf weni-
ge liturgiegeschichtlich junge Ausnah-
men, grundsétzlich an den Vater.

Doch EGott wohnt im unzugéng-
lichen Lichte (1 Tim 6,16), Ekein
Mensch hat ihn je gesehene (Joh 1,18).
Zugang zum Vater haben wir durch den
Sohn (Edurch ihn und mit ihm und in
ihme), wer ihn sieht, sieht den, der ihn
gesandt hat (Joh 12,45). Christus ist der
Mittler zwischen Gott und den Men-
schen (1 Tim 2,5) und der Hohepriester
des Neuen Bundes (Hebr 7-8). Und
weiterhin: Christliche Existenz im allge-
meinen und liturgisches Gebet im be-
sonderen vollzieht sich Ein der Gemein-
schaft des Heiligen Geistese; der Geist
ist es, der die Kirche zur Einheit zu-
sammenfigt (1 Kor 12) und der der
Atem (pneuma) unseres Betens ist (vgl.
Rom 8,26). So ergibt sich, dass in der
alteren liturgischen Redeweise Edie drei
gottlichen Personen nicht nach ihrem

innergottlichen Leben, sondern nach ih-
rem heilsgeschichtlichen Hervortreten,
als ‘6konomische Trinitate eingefiihrt
sind: nicht Vater, Sohn und Geist, son-
dern Gott, Christus, Kirche, Kirche
namlich als der Leib, der durch den
Heiligen Geist beseelt und zusammen-
gehalten wirdes ( Josef Andreas Jung-
mann, Die Doxologie am Schluss der
Hochgebete, in: Gemeinde im Herren-
mahl. Zur Praxis der Messfeier (FS Len-
geling), hg. von Theodor Maas-Ewerd
und Klemens Richter, Freiburg i. Br.
21976, 314-322, hier: 321.)

Leider wurde diese heilsékonomische
Sprechweise, Gottes Herrlichkeit zu
preisen, im 4. Jahrhundert zu einem
Schlachtfeld in der Auseinandersetzung
mit dem Arianismus. Hatte Arius ge-
lehrt, der Sohn sei ein Geschopf und als
solches dem Vater untergeordnet, wies
das Bekenntnis des Konzils von Nizéa
(325) zur Gleichwesentlichkeit (Eeines
Wesens mit dem Vatere) der Theologie
und der Frommigkeit eine andere Rich-
tung. Doch vermochte die konziliare
Entscheidung den Konflikt kurzfristig
nicht zu befrieden, der sich noch tber
Jahrzehnte weiter hinzog. Innerhalb der
Liturgie wurde nun, um die Wesens-
gleichheit der Personen zu betonen, aus
der dynamischen eine additive Doxo -
logie: EHerrlichkeit (ist) dem Vater und
dem Sohn und dem Heiligen Geiste.

In der aufgeheizten Atmosphére der
theologischen Debatten konnte die alte-
re dynamische Form heterodox inter-
pretiert werden, schien sie doch einer
Herabstufung des Sohnes gegenuber
dem Vater Vorschub zu leisten. Wie
messerscharf im Bewusstsein des 4. Jh.
die Demarkationslinie zwischen Ortho-
doxie und Arianismus gerade an dieser
Stelle verlief, zeigt eine Bemerkung des
Theodoret von Cyrus (¢ ca. 466) in sei-
ner Kirchengeschichte. Demnach ver-
suchte Leontius, der in den Jahren

344 ... 357 Bischof von Antiochien war,
sich beim Gebet um eine Entscheidung
herumzumogeln:

EObschon er namlich von der gottes-
lasterlichen Lehre des Arius angesteckt
war, versuchte er doch, seine Krankheit
zu verheimlichen. Da er merkte, dass
die Geistlichkeit und das ubrige Volk in
zwei Parteien gespalten waren, indem
die einen bei der Doxologie (Ehre sei
dem Vater usw.) vor dem Worte ‘Sohne
das Bindewort ‘unde gebrauchten, wah-
rend die anderen beim Sohne das Vor-

wort ‘durche und beim Heiligen Geiste
‘ine setzten, so sprach er die Doxologie
ganz still aus, sodass die Nahestehen-
den nur die Schlussworte vernahmen
‘von Ewigkeit zu Ewigkeites

Auch die im Angesicht der ariani-
schen Herausforderung leider notwen-
dig gewordene dogmatische Prazisie-
rung der Trinitatslehre lasst sich durch
die additive Doxologie ‘ins Gebet neh-
mene. Sie richtet sich auf die innere
Wirklichkeit Gottes, die die moderne
Theologie haufig mit dem Paradigma
der Beziehung zu umschreiben sucht.
Wenn der erste Johannesbrief sagen
kann: (EGott ist die Liebee (1 Joh 4,16),
wenn Gott also Liebe nicht nur hat,
sondern ist, dann muss er Beziehung in
sich tragen, ja selbst diese Beziehung
sein. Doch ist damit nicht nur etwas
Uber die innergottliche Wirklichkeit ge-
sagt; dass Gott die Liebe ist, pragt auch
seine Beziehung zum Menschen: EGott
ist nicht nur in sich bzw. fur sich tber-
stromende Glte und Liebe; er ist es
auch fur die Menschen. Seine tberstro-
mende Gute stiftet ‘nach au3ene die Be-
ziehung, die den Menschen vor dem
Nichts rettet, wie sie ... theo-logisch zu-
vor ... ‘nach innene jene Beziehungen
setzt, in denen die drei gottlichen Perso-
nen ihr gemeinsames Wesen teilen und
einander in ihrem Wesen vollkommen
entsprechens (Jurgen Werbick, Trini-
tatslehre, in: Handbuch der Dogmatik,
hg. von Theodor Schneider, Bd. 2, Dus-
seldorf 21995, 481-576, hier: 557.)

Es spricht fur die Liturgie, dass sie al-
len dogmatischen Streitigkeiten zum
Trotz beide Formen der Doxologie be-
wahrt hat. Die dynamische Version fin-
det sich, wie gesehen, in entfalteter
Form am Ende des Hochgebetes, die
additive Version hat ihren Ort vor allem
in der Psalmodie des Stundengebetes.
Zwischen beiden Formen besteht kein
Widerspruch. So bestétigt die Liturgie
in gewisser Weise Karl Rahners Axiom
der Identitat von immanenter und 6ko-
nomischer Trinitat: Im einen Fall (addi-
tive Doxologie) geht es um die géttliche
Liebe, wie sie ist; im anderen Fall
(dynamische Doxologie) geht es um
die gottliche Liebe, wie sie sich uns
zeigt und wie wir darauf antworten.

Kommen wir noch auf den Beginn
des Hochgebetes zuriick, auf den Einlei-
tungsdialog, dem eine der dynamischen
Doxologie vergleichbare heilsgeschicht-
liche Sicht der Trinitat zugrunde liegt.

In sechs Doppelversen, die jeweils eine
Proklamation bzw. Aufforderung des
Vorstehers und eine Antwort der Ge-
meinde umfassen, vergewissern sich die
Betenden, was sie nun tun werden.

EDominus vobiscume ... EDer Herr
(sei) mit euche proklamiert die Anwe-
senheit des erhéhten Herrn in der
feiernden Gemeinde (vgl. Mt 18,20). Die
zunachst kryptisch wirkende Antwort
EUnd mit deinem Geistee bringt zum
Ausdruck, dass diese Anwesenheit eine
Gegenwart ‘im Geiste ist. Mit Paulus ge-
sprochen: Es ist der Geist, der die Ge-
tauften zum Leib Christi macht. So
kdnnte man EUnd mit deinem Geistes
verstehen im Sinne von EUnd mit dir als
einem, der in seiner Taufe den Geist des
Herrn empfangen hate.

EErhebet die Herzene ... @Wir haben
sie beim Herrne: Der Gottesdienst Efin-
det ‘obene, d. h. in der Gegenwart Got-
tes statt, in welche die Gemeinde einzu-
treten ermachtigt ist durch den in seiner
Menschheit zu Gott erhdhten Christuse.

Die dritte und letzte Doppelformel
des Eroffnungsdialogs (ELasset uns dan-
ken, dem Herrn, unserem Gotte ... EDas
ist wiirdig und rechte) gibt dem Hoch-
gebet seine Richtung vor: sein Thema
(Dank) und seinen Adressaten, wobei
nun mit dem EHerrne der Vater gemeint
ist. So wird deutlich, dass die betende
Gemeinde mit und in ihrem Hoheprie-
ster Christus, mit dem sie sich im Geist

verbunden weil3, vor den Vater tritt.

Die klassische romische Liturgie
folgt also in ihrer Gebetsprache sehr
bestimmt demselben trinitarischen Pro-
gramm, das schon im Konzil von Hippo
(can. 21) im Jahre 393 festgeschrieben
wurde:

EUt nemo in precibus vel Patrem pro
Filio, vel Filium pro Patre nominet. Et
cum altari assistitur, semper ad Patrem
dirigatur oratio. ... Dass niemand in den
Gebeten den Vater anstelle des Sohnes
oder den Sohn anstelle des Vaters nen-
ne. Wenn man am Altar steht, soll das
Gebet immer an den Vater gerichtet
seins

Im Frihmittelalter tauchen unter ka-
rolingischem Einfluss durch die Vermi-
schung mit gallischen Traditionen dann
doch in der rémischen Mess-Liturgie
Vorstehergebete auf, die nicht an den
Vater, sondern an Christus gerichtet
sind ... ein Phanomen, das sich be-
sonders haufig bei Heiligenfesten zeigt;
ab dem 9. Jahrhundert finden sich Ge-
sange in der Liturgie, die den Geist an-
sprechen ... denken Sie an den Pfingst
hymnus (EVeni creator spirituse und die
Pfingstsequenz (EVeni sancte spirituse.
Dennoch hat aufs Ganze gesehen die
rémische Tradition deutlicher als ande-
re Liturgien das biblisch verbirgte heils
O0konomische Verstandnis der Dreieinig
keit bewahrt und im Lobpreis zum Aus-
druck gebracht.

EDominus vobiscume ...
EDer Herr (sei) mit euche
proklamiert die Anwesen-
heit des erhdhten Herrn in
der feiernden Gemeinde
(vgl. Mt 18,20).

Josef Andreas Jungmann kann des-
halb am Ende seiner umfangreichen
Studie zur Stellung Christi im Liturgi-
schen Gebet, in der er die meisten Riten
der Ost-und Westkirchen untersuchte,
das etwas pathetische Resiimee ziehen:
(ETrotz des vielen Schonen und der be-
rechtigten Eigenart, die auch andere Li-
turgien aufweisen, dirfen wir, was den
Typus des Gebetes betrifft, mit dankba-
rem Stolz auf die romische Liturgie
blicken und uns ihrer freuen ... ihres
ehrwirdigen Alters und ihrer unver-
ganglichen Jugend, in der sie uns auch
heute die beste Lehrmeisterin des Gebe-
tes ist, die sicherste Fuhrerin, die uns
unermudlich den ewigen Weg fuhrt:
durch Christus zu Gotts

Banalisierungen

Gerade vor dem Hintergrund der an
der liturgischen Sprache ablesbaren
Sensibilitéat fur die heilsgeschichtliche
Dimension der Trinitatstheologie er-
weist sich das ELied zum Credoe unse-
res oben beschriebenen Beispielsonn-
tages (GL 489) als unangemessen:

EGott ist dreifaltig einer; / der Vater
schuf die Welt, / der Sohn hat uns erlo-
set, / der Geist uns auserwahlt. / Dies
glaub ich, und so leb ich / und will im
Tod vertraun, / dass ich in meinem Lei-
be / soll meinen Gott anschauns

Abgesehen von der grundsatzlichen
Problematik dieser in Messliedreihen
zusammengestellten Lieder zum Ordi-
narium (Lied CEzum Glorias, Ezum Cre-
doe, Ezum Sanctuse etc., wo eigentlich
EGloriae, ECredoe oder ESanctuse ste-
hen sollten), die urspriinglich ‘nebene
den offiziellen liturgischen Texten her-
liefen, heute aber an deren Stelle treten
sollen, scheint dieses (ECredo-Lieds im
Besonderen problematisch, da es die
biblische Dynamik der Dreieinheit
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Gottes griindlich domestiziert und die
frohe Botschaft von dem sich in drei
Personen offenbarenden Gott nachhal-
tig historisiert. Die allesamt in der Ver-
gangenheitsform gebrauchten Verbfor-
men, die das Heilswirken der géttlichen
Personen beschreiben (Eschufe, Ehat er-
|6sete, E[hat] auserwahlte), vermitteln
den Eindruck, der Vater habe sich be-
reits nach getaner Schépfung zuriickge-
zogen, der Sohn habe sich nach voll-
brachter Erlésung verabschiedet und
auch der Geist sei, nachdem er uns ein-
mal Eauserwahlte hat, nun nicht mehr
wirksam. Es ist ein grundlegender
Unterschied, ob man mit dem Symbo-
lon bekennt Elch glaube an Gott, den
Vater, den Allmachtigen, den Schépfer
des Himmel und der Erde fe oder ob
man sagt: Ef der Vater schuf die Welte;
im ersten Falle wird bekannt, dass Gott
auch heute noch ‘kreative ist, im zwei-
ten Falle liegt sein Schépfungshandeln
in weiter Ferne. Verstéarkt wird dieser
Eindruck dadurch, dass der ganze zwei-
te Teil des Liedes nur noch von der ei-
genen leiblichen Auferstehung (Edass
ich in meinem Leibee) spricht und ge-
messen am Symbolon sowohl die Kir-
che verschweigt, deren Liturgie das
Heilswirken der gottlichen Personen
vergegenwartigt, als auch die Gemein-
schaft der Heiligen, die das irdische
Gottesvolk mit den Bewohnern des
Himmlischen Jerusalem vereint. Der
Einzelne scheint hier von Gott, den
Menschen und allen guten Geistern ver-
lassen. Von dem in der Bibel bezeugten
dynamischen Verhaltnis der drei gott-
lichen Personen zueinander und zu den
Menschen ... das, was den Vater als Va-
ter auszeichnet, den Sohn als Sohn und
den Geist als Geist ... ist in dem Lied
nichts zu spiren. Warum es Vater, Sohn
und Geist sind und nicht etwa Vater,
Sohn und Enkel oder drei Geschwister
geht allein daraus, dass sie sich ... wie
das Lied behauptet ... streng paritétisch
die Heilswerke Schopfung, Erldsung
und Erwahlung teilen, kaum hervor. Si-
cherlich kann und muss es ‘Kurzfor-
melne des Glaubens geben, aber ob eine
Verkirzung wie GL 489 noch sinnvoll
ist, darf bezweifelt werden.

Ohne Innovationen

Dabei konnten doch gerade Kirchen-
lieder ein exzellentes Medium sein, eine
biblisch begriindete Sicht der Dreieinig-
keit Gottes zu vermitteln, wirken Kir-
chenlieder doch erfahrungsgemar viel
nachhaltiger auf die Frommigkeit der
Glaubigen als etwa die Prasidialgebete
des Vorstehers. Doch sucht man in den
Gesangbuchern der beiden groRen Kir-
chen jenseits der sog. ECredo-Liedere
nach Sticken, die das Mysterium der
Dreieinheit Gottes besingen, so stof3t
man auf einen Uberraschenden Befund.
Das Evangelische Gesangbuch von
1993 fiihrt unter der Rubrik ETrinitatise
ganze drei Lieder, die aus dem 16., 17.
und 18. Jahrhundert stammen ... Eoffen-
sichtlich ist die Dreieinigkeit Gottes
kein Thema, das neueres Liedgut pro-
duktiv herausforderts Das katholische
EGotteslobe von 1975 kennt gar keine
eigene Rubrik EDreifaltigkeite; aller-
dings findet sich hier unter der Abtei-
lung ELob und Danke ein Lied, dessen
zentrales Thema die Dreieinheit Gottes
ist: Dreifaltiger verborgner Gott (GL
279). Laut GL stammt das Lied aus dem
Jahr 1969 und ist von Friedrich Dorr
verfasst, ist also fast noch ein zeitgends-
sisches Stuick. Allerdings folgt es in
Form, Versmaf3 und Metaphorik weit-
estgehend mittelalterlicher Hymnodie;
auch die ihm beigegebene Melodie
stand urspriinglich bei dem Versper-
hymnus O lux beata trinitas im Hym-
nar des Benediktinerklosters Kempten,
dessen handschriftliche Uberlieferung
etwa aus dem Jahr 1000 stammt.

Die Struktur des Liedtextes ist klar
erkennbar: Die jeweils einer gottlichen
Person gewidmeten Mittelstrophen 2 ... 4
werden umschlossen von den Rahmen-
strophen 1 und 5, die beide den einen
dreifaltigen Gott anreden; gleichzeitig
vollzieht das Lied in diesem Aufbau
eine deutliche Entwicklung: Der Weg
fuhrt von dem fernen, (Everborgenen
Gotte, der durch die Lichtmetaphorik in
seinem innertrinitarischen Zueinander
beschrieben ist (Str. 1), Uber die sich der
EWelte auf jeweils spezifische Weise zu-
wendenden drei Personen (Str. 2 ... 4)
hin zu dem nahen, Ein uns wohnenden
Gotte, der Ziel des Lobens und Beken-
nens sein kann. Schon die Struktur des
Liedes will deutlich machen, dass von
den drei gottlichen Personen sinnvoll
nur im Rahmen der Einheit Gottes zu
sprechen ist, und dass im Vollzug dieses
Ansprechens sich der verborgene Gott
als der in den Betenden wohnende Gott
offenbart.

Die Lichtmetaphorik der 1. Strophe
nimmt das Incipit des Hymnus O lux
beata trinitas auf, der im Romischen
Brevier in der Vesper des Samstags sei-
nen Platz hatte. Die bildlichen Konkre-
tionen ELicht aus dreier Sonnen Glanze
(1,2) und Edrei Flammen einer Liebes-
glute (1,3) wirken ebenfalls traditionell,
auch wenn ich flr sie keinen unmittel-
baren Bezugstext ausmachen kann (da-
bei scheint mir das Bild der (Edrei Son-
nene trinitétstheologisch gesehen zu-
mindest grenzwertig, da es in die Ein-
heit der drei Personen eine starke Diffe-
renzierung eintragt; anders als die
EFlammee erfahren wir die ESonnes- als
in sich abgeschlossene Ganzheit). In
den Strophen 2 ... 4 treten EGott Vater,
Sohn und Heilger Geiste (1,1) aus ih-
rem innertrinitarischen Zueinander her-
aus auf die EWelte (2,2; 3,2; 4,2) zu und
erweisen sich als Schopfer, Erléser und
Lebensspender. Der Vater als Schopfer
und Lenker der Welt ist auch Herrscher
Uiber Zeit und Ewigkeit. Die Aufnahme

klassischer Hymnodie ist hier mit Han-
den zu greifen. So heil3t es etwa zu Be-
ginn des Morgen- und des Abendhym-
nus des Ambrosius von Mailand: EEwi-
ger, Schopfer aller Dinge f du gibst
den Zeiten ihre Zeite ... EGott, Schopfer
des Alls / und Lenker des Himmelge-
wolbes fe. Der Sohn, das (EEbenbild
des unsichtbaren Gottese (Kol 1,15), er-
scheint wie im Gleichnis vom Weltge-
richt als EKOnige der zu seiner Rechten
versammelten Eerldsten Welte (Mt
25,31-46). Die Vorstellung des durch
die Menschwerdung und die Erhéhung
Christi vollzogenen Eheiligen Tauschese
ist ein klassisches Motiv der Weihnachts-
orationen: (Ef da, quaesumus, nobis
eius divinitatis esse consortes, qui hu-
manitatis nostrae fieri dignatus est par-
tecipese. Der Geist als EAteme ... ein
Verweis auf den zweiten Schépfungsbe-
richt (Gen 2,7) und die Geistspendung
im Johannesevangelium (Joh 20,22) ...
wird charakterisiert mit Motiven des
Pfingsthymnus Veni creator spiritus , von
dem Friedrich DOorr in selben Jahr, in
dem sein Dreifaltigkeitslied entstand,
eine Ubersetzung angefertigt hat, die
ebenfalls in das (EGotteslobe eingegan-
gen ist (Nr. 241). Das Durchdringen
Emit Lebenskrafte (4,2) des Liedes
scheint den Beginn der Hymnenuber-
setzung aufzugreifen: EKomm, Heilger
Geist, der Leben schafft, / erfille uns
mit deiner Krafte (1,1f). Das Motiv
Esenkst in uns die Liebe eine (4,3) ent-
stammt der 4. Strophe des Hymnus:
EEntflamme Sinne und Gemdit, / dass
Liebe unser Herz durchglihte (4,1f).
Strophe 5 fuhrt die drei Personen wie-
der zur Einheit zusammen (EDu grofZer
Gotte) und beschlief3t das Lied in der
klassischen Form einer Doxologie.
Anders als in dem ECredo-Lieds GL
489 gelingt es dem Stlick von Dorr, das
spezifische Zueinader der géttlichen
Personen und ihr jeweiliges Verhaltnis
zur EWelte zu erfassen: Der Vater ist der
Schopfer und Lenker, der die Welt

Eine Reihe von Tagungsteilnehmern
sah sich in einer der Pausen schon ein-
mal die Fotos an, die der Kinstler
Christoph Brech bis zum Sommer im
Kardinal Wendel Haus ausstellt.

@Edurch der Zeiten Laufe fuhrt. Der
Sohn ist sein EEbenbilde, in dessen Er-
niedrigung sich die Erhdhung des Men-
schen vollzieht. Der Geist setzt als
EAteme Gottes das Werk des Sohnes
fort, indem die von ihm ausgehende
Liebe die Menschen Eeint und gottlich
machte. Ungewdhnlich ist dabei die Kli-
max, die von Elenken/fihrene (Vater)
Uber Eerh6hene (Sohn) bis hin zu Egott-
lich machene (Geist) reicht. Ihr ent-
spricht die Entwicklung des Liedes von
dem Everborgenen Gotte (Str. 1) zu dem
EGott, der in uns wohnte (Str. 5). ... Auf
andere Art ungewdhnlich ist, dass die-
ses in jenem turbulenten Jahr 1969 ent-
standene Lied vollig in der Vorstel-
lungswelt mittelalterlicher Hymnodie
verhaftet bleibt ... auch wenn dies mit ei-
nigem Geschick geschieht, drangt sich
auch hier der Eindruck auf, dass die
Dreieinheit Gottes augenscheinlich kein
Thema ist, das heute zu poetischen und
theologischen Innovationen inspiriert.

Geht man Uber die beiden genannten
Gesangbucher hinaus und sucht nach
dem Thema Dreieinigkeit in den vielen
Dutzenden von Sammlungen sog. Neu-
er geistlicher Lieder, wie ich das einmal
systematisch flr einen Aufsatz getan
habe, so ist das Ergebnis noch erntich-
ternder. Der grof3flachige Ausfall dieses
Themas ist nicht zu Gbersehen, und ge-
messen an der Bedeutung der Dreiein-
heit Gottes fur den christlichen Glau-
ben im Vergleich zu Judentum und Is-
lam ist dieser Ausfall erstaunlich. Man
wird ihn als Symptom dafur sehen mis-
sen, dass es der Liturgie und der Ver-
kiindigung anscheinend nicht gelingt,
dem Thema eine den Glaubens- und
Lebensvollzug des Christen grundlegen-
de Bedeutung zu geben.

Der urspriingliche Text des Autors war
mit ausfuhrlichen Ful3noten versehen.

Aus Griinden der besseren Lesbarkeit

wurden sie beim Abdruck weggelassen
oder in den Text integriert.
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Das trinitarische Geheimnis und seine
Deutung in den verschiedenen

Konfessionen

Walter Schépsdau

Mein Durchgang durch die Deu-
tungsgeschichte beginnt mit dem Bruch
zwischen Ost- und Westkirche. Das tri-
nitarisch erneuerte Kirchenverstandnis
des Zweiten Vatikanums markiert den
Beginn einer neuen Begegnung. Im Pro-
testantismus soll die Trinitatslehre seit
Hegel auch Problemlagen der Moderne
aufnehmen. Den Abschluss bildet ein
Okumenischer Ausblick.

Das Efilioquee und seine
Auswirkungen

Der Westen bekennt durch einen Zu-
satz im Nizanum, dass der Geist vom
Vater (Eund vom Sohne ausgeht. Die
Einfligung dieses filioque gilt vielen Or-
thodoxen als die Wurzel aller Gegensat-
ze zwischen Ost und West, was indes
nicht ganz zu der Tatsache passen will,
dass dasfilioque sich schon mit Augu-
stinus anbahnte und die Kirchenge-
meinschaft trotzdem noch Jahrhunderte
lang bestanden hat.

Worum geht es? Das urspriingliche
Bekenntnis sagt, dass der Sohn von
Ewigkeit vom Vater Egeboren/gezeugte
ist und der Geist aus dem Vater CEher-
vorgehte. Die neutestamentlichen Texte
sagen aber sehr viel Uber den Sohn und
den Geist in der geschichtlichen Offen-
barung. Aus der Sendung des Geistes
durch Christus zog der Westen den
Schluss, dass der Geist auch innertrini-
tarisch aus dem Sohn hervorgehe. Er
soll ja nach Augustinus das Band der
Liebe zwischen Vater und Sohn sein.
Auch die Wesensgleichheit des Sohnes
mit dem Vater schien zu verlangen, dass
der Geist auch aus ihm hervorgeht.

Der Osten konnte vom (EGeist des
Sohnese sprechen, wollte aber nicht sa-
gen, dass er aus dem Sohn, sondern nur,
dass er durch den Sohn hervorgehe; nur
so werde die Monarchie des Vaters als
eUrsprunge der Gottheit gewahrt und
eine Subordination des Geistes unter
den Sohn vermieden. Die Dreifaltig-
keitsikone von Andrej Rubljow zeigt
Vater, Sohn und Geist (Eals wirkliche
Personene, die in geheimnisvoller Ge-
meinschaft miteinander stehen. Wie
sich die Hervorgange des Sohnes und
des Geistes aus dem Vater unterschei-
den, bleibt Geheimnis. Auf der Ikone
neigen die Gestalten des Sohnes und
des Geistes beide ihr Haupt vor der
dritten. FUr unkundige Betrachter er-
weckt die Darstellung den Anschein
von Tritheismus. Der ist aus orthodoxer
Sicht dadurch ausgeschlossen, dass
Sohn und Geist ihre Gottheit und ihren
personalen Charakter vom Vater haben,
dessen Person die alleinige Quelle der
Gottheit ist.

Auch die religitse Volkskunst des
Westens konnte die Dreifaltigkeit durch
drei selbststéandige Personen darstellen.
Papst Benedikt XIV. wollte dagegen
1732 die Darstellung des Geistes als
Taube, in nicht-personaler Gestalt, ver-
bindlich machen. In der Ikonographie
des Gnadenstuhls erscheint die Trinitat
fast wie eine Binitat. Deutet man mit
Augustinus die Trinitat nach Analogie
des Selbstbewusstseins als Sein, das er-
kennend aus sich herausgeht und mit
sich identisch bleibt, oder als wechsel-
seitige Bezogenheit von Liebendem und
Geliebtem durch die Liebe selbst er-
scheinen die Personen nur noch als
Momente des einen géttlichen Wesens.

Pfarrer Dr. Matthias Meyer, Okumene-
Referent am Konfessionskundlichen
Institut in Bensheim, verlas den Beitrag
von Dr. Walter Schopsdau.

Der Osten sieht darin westlichen
ERationalismuse und singt das Lob der
Elebenspendenden Dreieinigkeite, der
heilsgeschichtlichen Dreiheit von Vater,
Sohn und Geist, deren Einheit letztlich
jenseitig und unergrindlich bleibt. Im
Westen hat im 12. Jahrhundert Joachim
von Fiore den Ostlichen Ansatz bei der
Heils6konomie und der Monarchie des
Vaters aufgegriffen und die Welt aus der
Entfaltung des innergéttlichen Lebens
erklaren wollen: Auf das Reich des Va-
ters unter dem Gesetz im Alten Testa-
ments und das Reich des Sohnes oder
der Gnade und der Kirche folgt das
dritte Reich des Geistes der Monche,
der Freiheit und der Liebe. Jede der drei
Personen ist nur zusammen mit den an-
deren Gott, aber das Pendel schlagt
deutlich nach der Selbstandigkeit der
Personen aus. Joachim klingt nach in
Schellings Erwartung einer Verherrli-
chung des Geistes nach der Zeit, in der
auch die Herrlichkeit des Vaters vor der
Zeit und die des Sohnes in der Zeit erst
voll realisiert sein werden.

Innergeschichtliches Pendant ist die
johanneische Kirche als Synthese des
petrinischen und des paulinischen Prin-
Zips, in der die Reformation vollendet
und die Einheit des Christentums eine
innere geworden ist. Schellings These,
dass der Weltalter-Gott den Philoso-
phen zum EErzéhlers mache, kehrt wie-
der in heutigen Trinitatstheologien, die
das gottliche Sein Eerzahlens wollen,
zumal die Trinitéatslehre keine subsu-
mierenden Oberbegriffe vertrage. Mit
ihnen verdréangt das 6stliche kommuni-
tare Modell endglltig das substantialis -
tische des Westens.

Wie spiegelt sich die Filioque -Diffe-
renz in den konfessionellen Profilen?
Fur die Orthodoxen setzt der Heilige
Geist nicht einfach das Werk Christi
fort. Das Werk Christi betrifft die
menschliche Natur als solche; das Wir-
ken des Geistes teilt dartiber hinaus je-
dem Glaubenden die Fille der Gottheit
in ganz personlicher Weise mit und
wirkt so Einheit in personaler Vielfalt.
Dass der Geist in der Bibel nicht so
deutlich Person ist, deutet man so, dass

seine vollige Offenbarung und die Ver-
klarung der Schopfung noch ausstehen.
Jede Eucharistie wird in dieser Perspek-
tive gefeiert, wenn der Priester beginnt:
EGepriesen sei das Reich des Vaters und
des Sohnes und des Heiligen Geistes
jetzt und immerdar und von Ewigkeit

zu Ewigkeits Brot und Wein werden

der neuen Schopfung zugefuhrt. Einen
Bruch gibt es nicht im Wirken des Geis -
tes. Die Wandlung ist nicht auf einen
Zeitpunkt datierbar, sondern Gipfel ei-
ner Dynamik, die im Grunde schon in
der Schopfung ansetzt.

Das filioque treibt aus dstlicher Sicht
einen Keil zwischen Schépfung und Er-
I6sung und macht aus dem schoépferi-
schen Geist den Geist der Kirche. Der
westliche Gottesdienst beginnt quasi
amtlich &im Namene der Dreifaltigkeit.
Die Erlosung werde als EaulRere]..] juris-
tische[..] Aufhebung der Differenz zwi-
schen Gott und den Menschen gedacht,
sodass der Kirche nur die Rolle der
Ausspenderin der Verdienste Christi
bleibe. Die Protestanten wiederum
wissten mit Kirche als Institution
nichts anzufangen. Der Geist wirke bei
ihnen nur in der Beziehung des einzel-
nen zu seinem Heiland. Katholiken
wiederum verabsolutierten christomoni-
stisch Fragen der Amtsvollmacht und
der Glltigkeit. Wahrend der Osten den
Geist auf Brot und Wein herabruft, be-
wirkt der katholische Priester die
Wandlung durch Sprechen der Einset-
zungsworte in persona Christi . Die 6st-
liche Spendeformel lautet passivisch:
EEs wird getauft der Knecht/die Magd
Gottes NN, die westliche: (Elch taufe
diche. Orthodox kann der Geweihte
nicht in sich selbst begriffen werden,
sondern nur in seinem Bezug auf die
eucharistische Gemeinschaft. Die Weihe
verlangt Zustimmung des Volkes, der
Gedanke eines unausldschlichen Prage-
mals ist umstritten. Hauptanstol? ist der
Jurisdiktions- und Lehrprimat des Paps -
tes, der ihn aus dem Bischofskollegium
herausldst und sein unfehlbares Lehren
nicht an den Konsens der Kirche bin-
det.

Altkatholiken und Anglikaner haben
den Eingriff in das Nizanum riickgangig
gemacht, Johannes Paul Il. hat es im
Okumenischen Gottesdienst ohne
filioque gebetet. Theologisch ist das
filioque damit nicht erledigt. Es wehrt
einem charismatischen Subjektivismus
und pantheistisch angehauchter Kos-
mosfrommigkeit. Es erklart vielleicht
das Ernstnehmen der Geschichte und
die historische Jesusforschung im West-
en. Es wahrt die Freiheit der Kirche
gegenlber den politischen Machten.
Der Westen kannte ein Ringen zwi-
schen Sacerdotium und Imperium, der
Osten postuliert eine Symphonie von
Kirche und Nation, die gegen politische
Instrumentalisierung nicht gefeit ist.

Das erneuerte Kirchenverstandnis des
Katholizismus

Nach dem Beitritt der Orthodoxen
begann im Okumenen Rat eine trinita-
rische Renaissance. Die katholische Kir-
che o6ffnete sich im Zweiten Vatikanum
vorsichtig der Tradition einer (Eeucharis-
tischen Ekklesiologiee, die Nikolaj
Afanaseev der abstrakt (Euniversalisti-
schen Ekklesiologies des Papstprimats
entgegengestellt hatte. Die konziliare
Ekkle siologie versteht sich (Eals frohe
und befreiende Verkiindigunge eines in
Christus offenbarten Mysteriums. Der
Wandel beginnt beim Geistverstandnis.
Vorkonziliar beschréankte sich die Rolle
des Geistes auf zwei Funktionen: Er
bewirkte das unfehlbare Gelingen der
hierarchischen Vollziige im Amt der
Lehre, Heiligung und Leitung. Er galt
als Seele des Leibes Christi, die den
sichtbaren, hierarchisch verfassten Leib
zum corpus mysticum macht. Das

Konzil erkennt, dass die Taufe in den
Leib Christi und nicht nur in eine Kon-
fession eingliedert, und verbindet mit
dem biblisch und liturgisch stérker ver-
ankerten Begriff (EVolk Gottese eine tri-
nitarische Vision von Kirche: Der uni-
versale Heilsratschluss des Vaters (Nr.
2), die Sendung und das Amt des Soh-
nes (Nr. 3) und das Heiligungswerk des
Geistes (Nr. 4) begriinden die Kirche als
Mysterium. Als EVolk Gottes, [...] Leib
Christi und [...] Tempel des Heiligen
Geistese ist sie das (Evon der Einheit des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes her geeinte Volke (Nr. 4).

Ohne trinitarische Balance mutiert
die Kirche entweder christomonistisch
zur historischen Institution oder kon-
gregationalistisch zum rein geistlichen
Ereignis. EWird der Bezug zum Vater
vergessene, schreibt der Konzilshistori-
ker Pottmeyer, Eschwindet die gemein-
same Wirde und Sendung aus dem
Blick, die Grundlage der communio.
Wird die Kirche nicht mehr als Leib
Christi verstanden, bricht die commu-
nio der Ortskirchen und der Glauben-
den auseinander in die vielen, die sich
gegeneinander auf den Geistbesitz beru-
fen. Wird schlief3lich vergessen, dass die
Kirche Tempel des heiligen Geistes ist,
erstarrt sie zu einer Hierokratie, dem
Zerrbild der communioe.

Damit ist eine verengte Leib-Christi-
Ekklesiologie, die die Kirche zu einem
zweiten Christus machte, verabschiedet.
Was durch die Kirche fortgesetzt wird,
ist nicht die Inkarnation, sondern das
Heilshandeln Gottes in der Welt. Kirche
dient dem Geist Christi zum Wachstum
seines Leibes in Analogie zu der Art,
wie in Christus die menschliche Natur

Altkatholiken und Anglika-
ner haben den Eingriff in
das Nizédnum ruckgangig
gemacht, Johannes Paul Il.
hat es im 6kumenischen
Gottesdienst ohne “lioque
gebetet.

im Dienst der gottlichen steht. Wahrend
der Logos seine menschliche Natur erst
personhaft macht, ist der Geist in eine
Vielheit schon existierender Personen
hineingegeben; wahrend der Logos sich
in eine siindlose Natur hinein erniedrigt
hat, ist der Geist in siindige Menschen
hineingesandt, so dass, mit Heribert
Muhlen zu reden, Edie Kenosis des Hei-
ligen Geistes vielleicht noch tiefer ist als
die des Sohnese. Denn das soziale Ge-
fuge der Kirche kann dem Geist den
Dienst auch verweigern.

Die wechselhafte Geschichte
der Trinitat im Protestantismus

Im Protestantismus, zu dem sich an
dieser Stelle gut Ubergehen lasst, hat die
Trinitatslehre eine bewegte Geschichte
durchlaufen. Die Reformation ist wortfi-
xierter als der Katholizismus und bindet
aufgrund von Erfahrungen mit den sog.
Schwarmern den heiligen Geist an Wort
und Sakrament als EMittele, durch die
Gott oder Christus heute wirkt. Ander-
seits entwickelt die Reformation ein
neues Verstandnis von Dogma. Die Tri-
nitatslehre muss sich in der Schriftaus-
legung bewahren, wird also am Malf3-
stab der Schrift neu begriindet und als
Eangewandte trinitarische Theologiee in
der Explikation des christlichen Glau-
bens entfaltet. Fir Luther ist sie der In-
begriff des Evangeliums, Eweil wir hier
sehen, wie sich Gott ganz und gar mit
allem, das er hat und vermag, uns gibt
[...]: der Vater alle Kreaturen, Christus
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alle seine Werke, der heilige Geist alle
seine Gabene.

Bei Melanchthon klingt aber schon
Schleiermachers Kritik der GWut des
Verstehense an, wenn er erklart: &EChris-
tus erkennen, bedeutet, seine Wohltaten
zu erkennen, und nicht, wie jene be-
haupten, seine Naturen und die Weisen
der Inkarnation zu betrachtene. Das
wird zur Parole von Theologien, die von
der existenziellen Erfahrung des Sub-
jekts ausgehen. Trinitarische Spekula-
tionen bieten keinen Erkenntnisgewinn
fur Schleiermacher, keine Vertiefung
der Frommigkeit fur Pietisten, keinen
praktischen Nutzen fiir Reich-Gottes-
Theologen. Die Kirchenverfassungen
schwanken zwischen ausdriicklicher
Bindung an die altkirchlichen Symbole
und voélliger Bekenntnisfreiheit wie in
manchen schweizerischen Kantonskir-
chen. Hier kann es passieren, dass ein
Gemeindekirchenrat dem neuen Pfarrer
die trinitarische Erdffnung des Gottes-
dienstes verbietet ... nicht um dem Anti-
trinitarier Servet spate Genugtuung zu
leisten, sondern weil man den je neuen
Akt des Bekennens fiir wichtiger halt
als das Repetieren von Bekenntnisfor-
meln. Unter den Freikirchen stellt sich
die Methodistische Kirche in die alt-
kirchliche und reformatorische Tradi-
tion einschlieBlich des filioque, reflek-
tiert sie aber nicht theoretisch, sondern
aus der Perspektive von Gottes retten-
dem und heilendem Handeln.

Es war ein Philosoph,
Hegel, der dem Protestan-
tismus die Trinitatslehre
zuruckgeben wollte, doch
ohne dauernden Erfolg.

Es war ein Philosoph, Hegel, der dem
Protestantismus die Trinitatslehre zu-
rickgeben wollte, doch ohne dauernden
Erfolg. Nachhaltiger war der trinitats-
theologische Schub durch Karl Barths
Dogmatik von 1932. Sie machte die
evangelische Theologie wieder fir Ka-
tholiken interessant. Barth kreist nicht
mehr um das fromme Subjekt, sondern
um Gott, Offenbarung, Dogma und
Kirche und dies in vorurteilslosem Ge-
sprach mit der vorreformatorischen
Tradition.

Barth riickt die Trinitatslehre an die
Spitze der Dogmatik, wo traditionell
von der Glaubensbegriindung gehandelt
wird. Das ist seine Antwort auf das
Ende des klassischen Theismus. Schon
Hegel wollte Gott dadurch retten, dass
er ihn als absolutes Subjekt begriff, das
nur im Durchgang durch die Negation
und in der Ruckkehr aus dieser Entéu-
Berung Gott ist. Die Monarchie des Va-
ters erscheint als vormoderner, sub-
stanzmetaphyischer Rest von Unmittel-
barkeit, der sich aufhebt im Vermitt-
lungsgang zu sich, was noch bei Pan-
nenberg nachwirkt.

Auf der Barthschen Linie bekommt
die Trinitétslehre eine antitheistische
Spitze; der gekreuzigte Gott entlarvt die
zivilreligiose Korrumpierbarkeit des
Monotheismus. Christlicher Glaube und
Atheismus erscheinen wie Zwillingsbri-
der mit dem entscheidenden Unter-
schied allerdings, dass der Glaube den
Tod Gottes nur in trinitarischer Weise
als ETod in Gotte, als EETod des lebendi-
gen Gottese verstehen kann. Zugleich
soll die Trinitatstheologie die radikale
Kontingenz Gottes im Denken Gottes
wahren. Glaube sei nicht von aul3en be-
grundbar, sondern aus dem Handeln
des in Jesus offenbaren Gottes an einem
Menschen zu verstehen. Als Integral ei-
ner solchen EEreignise- bzw. EWider-
fahrnis-Theologies erweise sich die

Trinitatslehre als GEein eminent prakti-
sches Lehrstucke.

Katholiken sehen sich durch die Tri-
nitatslehre nicht von Begriindungsfra-
gen und Transzendenzdenken dispen-
siert. Rahner gab zwar der neueren Tri-
nitatstheologie entscheidende Impulse;
doch der Vollzug unseres Geistes als
Ausgriff auf Unbedingtes macht fir ihn
eine transzendentaltheologische Refle-
xion dieses vorgangigen Gottesbezugs
unabdingbar. Auch bei Hans Urs v. Bal-
thasar tritt die Trinitatslehre nicht an
die Stelle der Metaphysik. Aufgrund der
Mittelstellung des Seins zwischen Gott
und den einzelnen Seienden kdnne
man nicht Theologe sein, ohne Meta-
physiker zu sein, wie auch eine Meta-
physik, die sich weigerte, Theologie zu
sein, ihren eigenen Gegenstand verlie-
ren wirde.

Trinitatslehre und Okumene

Rahner und Barth stehen noch jen-
seits der neueren trinitarischen Renais-
sance. Barth entfaltet die Trinitéatslehre
aus dem Herrsein Gottes in seiner Of-
fenbarung, welches besagt, (Edass Gott
selbst [...] der Offenbarer, die Offen-
barung und das Offenbarsein iste. Das
erinnert an Hegels absolutes Subjekt,
dem die trinitarischen Personen als
ESeinsweisene subordiniert erscheinen.
Auch Rahners Rede von drei ESubsis
tenzweisene verbleibt im Horizont des
absoluten Subjekts und rettet die Ein-
heit auf Kosten der Personwirklichkeit
der zweiten und der dritten Person.
AuBerdem suggeriert Rahners Axiom
EDie ‘6konomischee Trinitét ist die ‘im-
manentee Trinitat und umgekehrte
durch die Umkehrung eine logische
Identitat, die der Transzendenz Gottes
und dem Noch-nicht der eschatologi-
schen Herrlichkeitsoffenbarung zu nahe
tritt.

Okumenisch ist das absolute Subjekt
heute zugunsten einer Eoffenene oder
(Esozialene Trinitat wechselseitiger lie-
bender Selbsthingabe verlassen, wie sie
bei Rubljow aufscheint. Sie ist vorberei-
tet durch Barths spate Reflexionen tiber
den Gang des Sohnes in die Fremde
oder Balthasars trinitarische Passion.
Das kommunitare Konzept spiegelt
auch das Ideal herrschaftsfreier Kom-
munikation Verschiedener, das sich von
dem homogenen Gemeinschaftsbild
unterscheidet, fir das die Trinitét einst
als Vorbild dienen konnte. Okumenisch
entspricht ihm ein Modell verséhnter
Verschiedenheit, wonach jede eucharis -
tische Versammlung Kirche ist, wenn
sie sich in die Geschichte Gottes mit
der Welt hineinnehmen lasst in der
Danksagung an den Vater, im Gedéacht-
nis des Sohnes, in der Anrufung des
Geistes, in der universalen Communio
des Leibes Christi und im Vorgeschmack
des kommenden Gottesreiches.

Trotzdem gehen von dem kommuni-
taren Trinitatskonzept aus die Wege
auch auseinander. Moltmann und Leo-
nardo Boff sehen in ihm geradezu ein
befreiungstheologisches ESozialpro-
gramme. Jiingel wollte im Wesen der tri-
nitarischen Einheit das Paradigma eines
Miteinanders der Kirchen auf Augen -
héhe erkennen. Mennoniten entneh-
men dem trinitarischen EBeziehungs-
modells, dass EVielgestaltigkeite in Gott
wie in der Kirche ein Reichtum und kei-
ne Bedrohung sei. Kardinal Kasper be-
tont dagegen die hierarchische Ordnung
innerhalb der Trinitat, die durch die
Monarchie des Vaters gegeben ist. Bei
Kardinal Ratzinger fuhrt die Hingabe
des Sohnes zu einer martyrologischen
Deutung des Primats, bei der die Ein-
heit der Christen in Petrus Epersonali-

sierte und (Ezusam-mengehaltene werde.

Auch aus Balthasars Etrinitarischen
Dramas der Liebe lassen sich schwer
okumenische Funken schlagen. Eine

Dr. Walter Schépsdau, ehem. Referent
am Konfessionskundlichen Institut in
Bensheim, konnte wegen eines schwe-
ren Unfalls leider nicht an der Tagung

innertrinitarische ESelbstentaulRerunge
von Vater und Sohn nimmt die Ent -
aulerung des Kreuzes vorweg und inte-
griert sogar die Stinde des Menschen.
Nach auRen manifestiert sich der Soh-
nesgehorsam in einer radikalen Sen-
dung, die sich rettungslos Gott Giberant-
wortet und sich fortsetzt im gekreuzig-
ten Gehorsam gegenuber der kirch-
lichen Autoritat, in der Selbsthingabe
von Zolibat und Priesteramt. Trinitat
und Ekklesiologie sind so ineinanderge-
schoben, dass eine abweichende Auffas-
sung nur bei Eeinem protestantischen
Gemeindedieners landen kann.

Darf man Uberhaupt die immanente
Trinitat, ein Ankunftspunkt des Den-
kens, erneut zum Ausgangspunkt ma-
chen? lhre Séatze sind anbetende, doxo-
logische Rede an der Grenze, die die
Ungeschuldetheit der Gnade preisen.
Ohne den Anderen in Gott selbst hat-
ten wir einen Hegelschen Gott, welcher
der Welt bedirfte zur Selbstwerdung.
Das weil3 auch der amerikanische Best-
seller EDie Hittee, dessen Fabel ein the-
rapeutisches Wochenende mit den trini-
tarischen Personen imaginiert: Ohne
ein innertrinitarisches Objekt der Liebe,
Enhattet ihr einen Gott, fur den Liebe
eine Begrenzung seines Seins wares.

Ein Novum ist der trinitarische Dia-
log mit dem Judentum und den Kultu-
ren Afrikas und Asiens. Die Trinitatsleh-
re verklammert Israel und die Kirche.

teilnehmen. Sein Text wurde von sei-
nem Kollegen Dr. Matthias Meyer vor-
getragen.

Beide Glaubensweisen denken Gott in
Beziehungen, sei es in der Vorstellung
von der Tora, dem Wort, das bei der
Schopfung zugegen war, auf dem Sinai
den Namen offenbarte und in das Exil
des Leidens mitgeht, sei es im Glauben
an Christus als fleischgewordenes Wort
des Schopfers, das kam, um die Men-
schen zu erldsen. Die Trinitatslehre
ware dann eine Auslegung des jiudi-
schen Glaubens im Blick darauf, dass
Gott einen seiner Zeugen vor der allge-
meinen Auferstehung vom Tod erweckt
hat. Sie bekennt Gott, wie er in Israel,
in Jesus und in der Kirche auf neue
Schopfung hin wirkt. Afrikaner und
Asiaten suchen jedoch Spuren des gott-
lichen Geschichtshandelns auch in ih-
ren Kulturen. Eine trinitarische Theolo-
gie konnte Kulturen und Religionen als
Werk des Schopfersund Ort der Wirk-
samkeit des Geistes wurdigen, ohne die
Christologie als Kriterium aufzugeben.

Aus Griinden der besseren Lesbarkeit
wurde beim Abdruck auf den ausfiihr-
lichen Anmerkungsapparat verzichtet.

3/2013 zur debatte 17



Der Glaube der Christen an den
dreieinigen Gott im Kontext des
interreligiosen Gesprachs

Reinhold Bernhardt

1. Die religionswissenschaftliche
und die theologische Perspektive

Mein Auftrag war und ist es, aus reli-
gionswissenschatftlicher Perspektive
Uber das Thema dieser Tagung zu spre-
chen. In dieser Perspektive betrachtet,
ist die Trinitatslehre ein Produkt der
Ideengeschichte des Christentums; eine
spezifische Form der Auffassung und
des Redens von Gott, die als solche in
Beziehung zu anderen Gottesverstand-
nissen, wie sie in Geschichte und
Gegenwart der Religionen begegnen,
gesetzt werden kann.

Im Unterschied zur theologischen
Betrachtung fragt die religionswissen-
schaftliche Sichtweise nicht nach der
Wirklichkeit und dem Wesen Gottes
auch nicht nach der Wahrheit von Aus-
sagen Uber Gott, sondern nach Erschei-
nungsformen der Religionen als Teil der
Kulturgeschichte der Menschheit.
EGotte kommt als religidse Vorstellung ,
nicht als transzendenter Seinsgrund in
den Blick. In religionswissenschaftlicher
Perspektive geht es nicht primér um
den theologischen Gehalt, sondern um
die formale Gestalt dieser Lehre, nicht
um die Legitimitat ihrer biblischen Be-
griindung, nicht um die Entfaltung ihres
systematisch-theologischen Inhalts, son-
dern allein um ihre historisch konsta-
tierbaren Erscheinungsformen.

Die theologische und die religions-
wissenschaftliche Sichtweise kdnnen
sich Gberschneiden in der Frage nach
der theologiegeschichtlichen Entste-
hung und Entwicklung dieses Konzepts,
nach den dabei moglicherweise aufge-
tretenen Beeinflussungen durch andere
Religionstraditionen und nach der Wir-
kungsgeschichte des Trinitatsglaubens
in der christlichen Frommigkeitsge-
schichte. Alles Geschichtliche kann
zum Gegenstand der Religionswissen-
schaft werden, die Frage nach Geltung
aber nicht.

Die Religionswissenschaft katalogi-
siert und beschreibt aber nicht nur reli-
gidse Phanomene in Geschichte und
Gegenwart. Sie versucht diese zum ei-
nen entwicklungs geschichtlich zu re-
konstruieren und zum anderen syste-
matisch, d.h. auf ihre Funktionen und
Strukturen zu untersuchen. In dem so
bestimmten Aufgabenfeld werde ich
mich jetzt bewegen und dabei mit dem
Blick in die Religionsgeschichte begin-
nen.

2. Der Blick in die Religionsgeschichte

Gottertriaden gibt es in vielen Reli-
gionen: Bei der Sumerern (Anu, Enlil
und Enki bzw. Ea), Babyloniern (Sin,
Schamasch und Ischtar) und Agyptern
etwa. Eines der bekanntesten Beispiele
ist die heilige Familie Agyptens: Osiris,
Isis und Horus, die in der griechisch ro-
mischen Welt rezipiert worden ist; man
denke etwa an die S6hne des griechi-
schen Chronos: Zeus, Poseidon und
Hades; oder an die rémische Trias von
Jupiter, Juno und Minerva; oder an Ju-
piter, Mars und Quirinus. In der germa-
nischen Welt wurde die Dreiheit Odin,
Thor und Thyr verehrt. In den Hindure-
ligionen werden Brahman, Vishnu und
Shiva zur sog. Trimurti verbunden. Hier
... wie auch in anderen Gottertriaden ...
reprasentieren die Gotter elementare
kosmische Funktionen, die in Spannung

Prof. Dr. Reinhold Bernhardt, Professor
fur Systematische Theologie an der Uni-
versitat Basel

zueinander stehen. In der hinduistischen
Trimurti sind es die drei Kréfte des Er-
schaffens, des Erhaltens und des Zersto-
rens.

Die Verbindung von Géttern zu einer
Dreiheit kann tber Herrschaftsstruktu-
ren (also hierarchisch) oder tiber Fami-
lienstrukturen (also sozial, was zumeist
bedeutet: patriarchal) erfolgen. So etwa
bei der phonizischen Trias von El,
Aschera und Baal, die aus der Kultkritik
des AT bekannt ist. Nicht selten wird
eine mannliche mit einer weiblichen
Gottheit verbunden, aus deren Bezie-
hung dann eine als deren Kind verstan-
dene Gottheit hervorgeht, wie bei Osi-
ris, Isis und Horus. Die Goétterdreiheit
ist dabei nach dem Modell des Konigs -
paares und ihres legitimen Thronfolgers
konstruiert.

Bei einigen dieser Gotterdreiheiten
handelt es sich um nachtragliche Ver-
bindungen von urspriinglich getrennten
Lokalgottheiten, die zusammengefligt
wurden, weil sich die Sippen, die sie
verehren, zu Stammen verbanden, aus
politischen Interessen also. Wenn Got-
tertriaden aus urspriinglich selbsténdi-
gen Gottheiten gebildet wurden, dann
hat das auch die Funktion, Religions-
frieden herzustellen. Denn mit den
Gottheiten werden die Kultgemein-
schaften verbunden. Und wenn sich
schon die Gotter einig sind, dann kon-
nen ihre Verehrer nicht aufeinander
losgehen.

Die Gottheiten bleiben bei solchen
Verbindungen aber unterscheidbar und
werden nicht in eine Synthese einge-
schmolzen, wie das nach der Deutung
von Albrecht Alt beim Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs und der Fall war.
Alts These (die ich hier nicht diskutie-
ren will) war ja, dass es sich dabei ur-
spriinglich um drei getrennte Sippen-
gottheiten handelte.

3. Die Trinitatslehre ... funktional
und strukturell betrachtet

Mit der christlichen Trinitatslehre ha-
ben solche Gottertriaden nur wenig ge-
meinsam. Denn wir haben es bei der

Trinitatslehre nicht mit der Verbindung
dreier relativ selbstandiger Gotter zu
tun, sondern gewissermafien umgekehrt
mit der Ausdifferenzierung des einen
Gottes. Dabei werden drei Reprasen-
tanzen dieses Gottes zueinander und
zur Gottheit Gottes auf hochst kunst-
volle Weise in Beziehung gesetzt. Ledig-
lichin funktionaler Hinsicht lassen sich
(formale) Analogien zu den Dreigotter-
konzepten herstellen. Denn in der sog.
O0konomischen Trinitatslehre werden

drei Funktion (bzw. opera ad extra) mit-
einander verbunden: die schopferische,
die neuschopferisch-heilstiftende und
die vollendende Wirksamkeit. Anders
formuliert: das kreative, das transforma-
tive und das concursive (begleitende,
zur Vollendung fiihrende) Wirken.

€ Der erste Person der Trinitat ... Gott,
dem Vater ... ist die Funktion zuge-
wiesen, alle Wirklichkeit grundzule-
gen, das Leben und den Menschen
ins Sein zu rufen, also die creatio, die
Kreativitat, die alles Seiende konsti-
tuiert.

€ Der zweiten Person der Trinitét ...
Gott, dem Sohn ... ist die Funktion
zugewiesen, die von Gott entfremde-
te Schopfung wieder mit ihm zu ver-
sbhnen, die gestorte Gottesbeziehung
wiederherzustellen und damit Heil zu
schaffen, also die salvatio, die das
Seiende restitutiert.

€ Der dritten Person der Trinitat ...
Gott, dem Geist ... ist die Funktion
zugewiesen, diese neue Gottesbezie-
hung zu vergegenwartigen, sie an die
Geschdpfe heranzutragen, diese dafiir
zu 6ffnen, damit die gesamte Schoép-
fung zu durchdringen und auf das
Schopfungsziel hin auszurichten, also
die sanctificatio, die das Seiende fina-
lisiert.

In einer solchen funktionalen Be-
trachtungsweise gibt es also eine gewisse
formale Vergleichbarkeit zu den Gétter-
triaden der Religionsgeschichte. Auch
dort werden den Gottern kosmische
Funktionen zugewiesen und diese wer-
den in Beziehung zueinander gesetzt.
Der entscheidende Unterschied liegt
darin, dass die drei Funktionen, die die
Trinitatslehre von Gott aussagt, nicht
nur additiv nebeneinander gestellt, son-
dern in der einen Gottheit verankert
und damit zu einer differenzierten Ein-
heit zusammengebunden werden.

Erinnert man sich daran, dass Mar-
cion im 2. Jh. den Versuch unternom-
men hatte, die schopferische und die
heilstiftende (soteriologische) Wirksam-
keit zu trennen und mit ihr den Gott
Israels, wie er im AT bezeugt ist, vom
Gott, den Jesus seinen Vater nannte, ab-
zuscheiden, dann wird klar, wie um die-
se Verbindung gekampft werden musste.

Die Trinitatslehre verbindet drei For-
men der Gottesgegenwart miteinander:
Gottesgegenwart durch Kreation, Got-
tesgegenwart durch Inkarnation und
Gottesgegenwart durch Inspiration. Und
sie fUhrt diese drei Formen der Selbst-
mitteilung Gottes auf eine Tripolaritat in
Gott selbst zurlick.

Strukturell betrachtet lasst sich dieses
Schema der dreifachen Mitteilung des
einen Gottes so fassen: Gott teilt sich
mit: erstens in einer Tatoffenbarung in
den Werken der Schopfung, zweitens in
einer Wortoffenbarung an einem be-
stimmten Punkt in der Geschichte, der
damit als EMitte der Zeite qualifiziert
wird, und drittens in einer Geistoffenba-
rung, die als Lebensprinzip die Schop-
fung beseelt.

Nun kann man von hier aus fragen,
ob es nicht in allen theistischen Offen-
barungsreligionen Strukturanalogien zu
diesem Dreierschema gibt, vielleicht so-
gar geben muss.

Im Islam: Erstens Gott, der allméch-
tige Schopfer, zweitens der himmlische
Koran, die ewige Offenbarung Gottes,
die im irdischen Buch des Koran zu den
Menschen herabgesandt ist, als die nor-
mative Wortoffenbarung an einem
Punkt in der Geschichte und drittens
die Vergegenwartigung des Gotteswor-
tes in der Rezitation des Koran und in
der dadurch unterstiitzten Rechtleitung
Gottes.

Im Judentum: Erstens Gott, der
Schopfer des Himmels und der Erde,
zweitens die Thora als die normative
Wortoffenbarung an einem Punkt in der
Geschichte und drittens die Schechi-
nah, die ‘Einwohnunge Gottes, die als
Inbegriff seiner Gegenwart bei seinem
Volk verstanden werden kann.

Das Schema, nach dem diese Struk-
turanalogien konstruiert bzw. rekons -
truiert sind, konnte man auf die Begriffe
ETranszendenze, Elmmanenze und
(EKoprasenze Gottes bringen.

Es geht also in allen Fallen um die
Beziehung zwischen Schopfer und
Schopfung, die auf eine dreifache Weise
besteht. Die Aussage ist immer die, dass
Gott sich in verschiedenen modi in Be-
ziehung zur Welt gesetzt hat, ohne seine
Gottheit preiszugeben. Es ist der ganze
Gott, doch nicht das Ganze Gottes, das
sich in der Schopfung manifestiert.

4. Die Anfragen aus Judentum
und Islam

Mit solchen (strukturellen-funktiona-
len) Vergleichen sollen die tiefen Unter-
schiede zwischen Judentum, Christen-
tum und Islam nicht verwischt werden.
Die Unterschiede brechen an zwei (eng
miteinander zusammenhangenden) Fra-
gen auf: zum einen an der Frage, ob die
Erhebung des Gottesmittlers zu einem

Die Aussage ist immer die,
dass Gott sich in verschie-
denen modi in Beziehung
zur Welt gesetzt hat, ohne
seine Gottheit preiszugeben.

mit Gott wesensgleichen Wesen nicht
die Transzendenz Gottes geféhrdet und
zum anderen an der Frage, ob die Ein-
heit Gottes gewahrt bleibt.

Diese beiden Anfragen stellen die
beiden Haupteinwande sowohl von ju-
discher als auch von islamischer Seite
dar. Ich skizziere sie kurz.

4.1. Grenzuberschreitung zwischen
Schdopfer und Geschopf

Die erste Frage, ob die Vergéttlichung
des Gottesmittlers die Transzendenz
Gottes gefahrdet, betrifft zunachst die
Christologie, damit aber den Themen-
komplex, der sachlich die Entwicklung
der Trinitétslehre notwendig gemacht
hatte.

Wenn im Anschluss an den Prolog
des Johannesevangeliums die Gottlich-
keit des Logos behauptet wurde, musste
geklart werden, wie sich die Géttlich-
keit des Logos zur Gottlichkeit Gottes
verhielt. Gleiches gilt fir die Behaup-
tung der Géttlichkeit des Geistes, wie
sie spater erhoben wurde. Wenn zudem
behauptet wurde, dass sich der gott-
liche Logos in der Person Jesus mit der
Menschennatur verband, dann konnte
(musste) der Verdacht aufkommen, dass
hier eine Vermischung des Géttlichen
mit dem Menschlichen stattgefunden
habe.

Darin besteht aber sowohl fir das
Judentum wie fur den Islam die Grund-
stinde schlechthin: in der Nicht-Respek-
tierung der Unterschiedenheit von
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Schdopfer und Geschopf. Man darf keine
vergottlichten Geschdpfe an die Seite
Gottes stellen. Das ist ein Versto3 gegen
die Einzigkeit Gottes, gegen die Trans-
zendenz Gottes, also gegen den absolu-
ten und exklusiven Monotheismus. Es
ist EBeigesellunge =eirk , so der Vorwurf
von islamischer Seite.

Ganz ahnlich lautet der Vorwurf von
judischer Seite gegen die Behauptung
der Géttlichkeit Jesu, also der Gottes-
sohnschaft Jesu, also der Lehre von der
Inkarnation des ewigen Gotteswortes.
Es handelt sich dabei um - ESchittufe
(Vermischung) zwischen Gottlichem
und Menschlichem. Schittuf gilt als
schlimmster Verrat an der Transzen-
denz Gottes, denn dabei wird die Gren-
ze zwischen Gott und den Menschen
von den Menschen her durchstof3en, in-
dem sie Gott ein vergéttlichtes Men-
schenwesen zur Seite stellen. Damit be-
gehen sie einen VerstoR gegen das erste
Gebot: Elch bin der Herr Dein Gott. Du
sollst nicht andere Gotter haben neben
mire. Im zentralen Bekenntnis des Ju-
dentums, dem Sch'ma-Gebet, heildt es:
EHore Israel, der Ewige unser Gott, ist
einzige (Dtn 6,4). Mittelalterliche und
neuzeitliche Ausleger dieses Bekennt-
nisses haben dies als eine eindeutige
Absage an die christliche Lehre von der
Dreieinigkeit Gottes gedeutet. So z.B.
Joseph H. Hertz in seinem bis heute
weit verbreiteten Kommentar zum judi-
schen Gebetbuch aus dem Jahre 1941.

So sehr Gott in der Thora in die Ge-
schichte eingegangen ist und so sehr er
sich in der sog. Schechina herabgelas-
sen hat, unter seinem Volk zu wohnen,
so sehr bleibt er doch immer auch der
Unnahbare und von allem geschopf-
lichen Sein kategorial Unterschiedene.
Etwas technisch ausgedriickt kdnnte
man sagen: Die Schnittstellen zwischen
Gott und der Welt missen selbst noch
einmal von Gott unterschieden werden.

Aber wie soll man denken, dass Gott
einerseits in Beziehung zur Welt treten
will, andererseits aber die Bedingung der
Mdglichkeit dieser Beziehung von Gott
unterschieden werden muss. Im Islam
ist dieses Problem immer wieder disku-
tiert worden und letztlich ungeldst ge-
blieben. Es ist genau dieses Problem, auf
das die Trinitatslehre eine Antwort gibt.

Blenden wir uns kurz ein in die in-
nerislamische Diskussion: Das Herz
des islamischen Selbstverstandnisses

Okumene zwischen Rom und Tutzing:
Pater Elmar Salmann OSB (links), Pro-
fessor an den Papstlichen Universitaten

besteht im Grundsatz des (Etawehide
(Einzigkeit Gottes, so Hanna Kohlbrug-
ge, Tawhid: Das Herz der islamischen
Theologie, in: EvTh 51, 1991/3, 271-
294.) Dieser Grundsatz hat mehrere
Bedeutungsaspekte. Der erste und
wichtigste ist (Eal-tawehid al-dhatie, das
ungeteilte Eins-Sein Gottes (hach Mur-
tada Mutahari, Understanding Islamic
Science, London 2002). Das meint, dass
Gott einfach, nicht vergleichbar und un-
geteilt ist (Sure 42,11: (EEs ist niemand
wie ERe).

Sante Anselmo und Gregoriana (li.),
und der Tutzinger Akademiedirektor
Udo Hahn.

Da die Tagung mit den ersten warmen
Frahlingstagen zusammenfiel, konnte
auch im Park diskutiert werden. Prof.
Dr. Otto Hermann Pesch, einer der

Zwischenbemerkung: Auf die Frage
nach dem hdchsten Gebot hatte Jesus
nach der Uberlieferung des Mk-Evgls
geantwortet: EDas hdchste Gebot ist
das: »Hore, Israel, der Herr, unser Gott,
ist der Herr allein, und du sollst den
Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem
Herzen, von ganzer Seele, von ganzem
Gemit und von allen deinen Kréaften«
(5. Mose 6,4.5). Das andre ist dies: »Du
sollst deinen Né&chsten lieben wie dich
selbst« (3. Mose 19,18). Es ist kein an-
deres Gebot gréRer als diese. Und der
Schriftgelehrte sprach zu ihm: Meister,
du hast wahrhaftig recht geredet! Er ist
nur einer, und ist kein anderer aul3er
ihme (Mk 12,29-32). Das entspricht
dem islamischen Einheitsverstandnis.

Zuriick zum Islam: Wie verhalt sich
nun aber der Koran zu Allah? Im 8.
und 9. Jh. wurde in der islamischen
Theologie dariber gestritten, ob der Ko-
ran erschaffen oder unerschaffen sei.
Wenn der Koran (nur) geschaffen ist,
wie kann er dann die direkte Offenba-
rung Gottes aus dem Himmel sein?
Wenn der Koran aber ewig ist, stand
und steht er dann von Ewigkeit her ne-
ben Gott? Unter Berufung auf die Su-
ren 43,2-4 und 85,22 entschied man
sich fur die Unerschaffenheit des Koran,
d.h. der himmlischen Urschrift des Ko-
ran. Unerschaffenheit ist aber eine Ei-
genschaft Gottes. Damit musste sich
die Frage stellen, wie die Géttlichkeit
des Korans zur Géttlichkeit Gottes in
Beziehung gesetzt werden kann und
soll. Wie lasst sich die Einzigkeit Gottes
(Etawehide) mit dem Glauben an die
Anfanglosigkeit bzw. Ewigkeit des Ko-
ran vereinbaren? Nach islamischem
Gottesverstandnis kann es nicht nur
kein vergéttlichtes Erschaffenes, son-
dern auch (und erst recht) kein Uner-
schaffenes neben Gott geben. Man darf
die Offenbarung nicht zum Teil Gottes
erklaren. Aber wie kann man dann
sagen, dass egottliche Offenbarung
ist?

groBen Manner des 6kumenischen Ge-
spréchs (li.), unterhielt sich lange mit
den Referenten Reinhold Bernhardt
(Mi.) und Jens Schrdéter.

Ganz ahnlich hatte sich die christ -
liche Theologie in der Auseinanderset-
zung mit Arius entschieden, von der
Unerschaffenheit des géttlichen Logos
auszugehen. Indem die Logoslehre da-
mals in die Gotteslehre mit aufgenom-
men wurde, war das Problem gestellt,
das die Trinitatslehre zu l6sen unter-
nimmt. Im Islam bleibt das Problem
ungelost.

Das gleiche Problem stellt sich im
Blick auf die Rede vom EWort Gottese
und vom EGeist Gottese, wie sie der
Koran gebraucht. Wie verhalten sich

Wenn der Koran (nur) ge-
schaffen ist, wie kann er
dann die direkte Offenba-
rung Gottes aus dem Him-
mel sein?

diese géottlichen Attribute zur Gottheit
Gottes? Nach dem Grundsatz, dass
Gott in sich ungeteilt ist, kdnnen Wort
und Geist Gottes nicht wesensgleich
mit Gott sein. Wenn sie aber nicht we-
sensgleich mit Gott sind, dann missen
sie von Gott hervorgebracht sein. Dann
waren es aber nicht wirklich Selbstmit-
teilungen Gottes. Wie kann man also
sagen: Sie sind wirklich gottlich, aber
sie fuigen nichts zu Gott hinzu? Das

ist das Problem, auf das die Trinitats-
lehre christlicherseits die Antwort

gibt.

Im Islam bleibt das Paradox stehen,
indem man lehrt: EGott hat Attribute,
die nicht mit ihm identisch sind, auch
wenn die Attribute nichts anderes sind
als Gotte. Das Problem wére nur zu
I6sen durch eine Art Binitatslehre, die
Identitat und Differenz, Einheit und
Zweiheit miteinander verbindet.
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Was konnen wir aus den Skandalen
lernen?

Skandale und Probleme haben das
System der Organspenden und der
Organtransplantationen in Deutsch-
land in letzter Zeit in eine schwere
Krise gesturzt. Die Zahl der Spender
ist deutlich zuriickgegangen, von ver-
schiedenen Seiten kommt sogar fun-
damentale Kritik an der gesamten
Vorgehensweise in diesem Bereich der
Medizin. Das Expertengesprach mit

dem Titel EOrgantransplantation in
Deutschland. Was kénnen wir aus den
Skandalen lernen?e, das am 1. Marz
2013 in Zusammenarbeit mit dem
Gesundheitsforum der Stiddeutschen
Zeitung und dem Institut fur Ethik,
Geschichte und Theorie der Medizin
der LMU stattfand, hat ethische, orga-
nisatorische und rechtliche Lésungs-
ansatze untersucht.
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Ein Trialog zur Fastenzeit

Die Fastenzeit, bei der die Besinnung
auf das MaR3halten und die generelle
Wertschatzung von Lebensmitteln eine
wichtige Rolle spielen, war der Anlass,
unser Essverhalten auf den Prifstand
zu stellen. Die Veranstaltung (EWeniger
ist besser. Essen ... was, wann, wie
viel?s, die am 19. Februar 2013 in der
Katholischen Akademie Bayern statt-

fand, war schon lange geplant, als sie
durch das Bekanntwerden des Skan-
dals um nicht deklariertes, mit Medi-
kamenten verunreinigtes Pferdefleisch
in Fertigessen eine ungeahnte Aktua-
litat bekam.

Fachleute beleuchteten das Thema aus
unterschiedlichen Richtungen. Lesen
Sie die Uberarbeiteten Statements.










Buddha in der Katholischen Akademie

Tagungen und Grundkurs

Seit mehr als zwei Jahren findet in
der Katholischen Akademie Bayern
eine intensive Beschéftigung mit dem
Buddhismus statt. Wahrend in den Jah-
ren 2011 und 2012 im Rahmen der Rei-
he CEEChristentum und Buddhismus im
Gesprache vier Tagungen den Zugang
zu verschiedenen speziellen Aspekten
des Buddhismus eroffneten, erméglicht
seit Beginn dieses Jahres ein sechs
Abende umfassender Grundkurs Inter-
essierten, sich ein umfassendes Bild
vom Buddhismus zu machen.

Die ersten drei Abende fanden eine
Uberwaltigende Resonanz. Jeweils
knapp 200 Zuhérerinnen und Zuhorer
folgten bislang an jedem dritten Montag
im Monat den Ausfiihrungen von Prof.
Dr. Katharina Ceming. Frau Ceming,
hat sowohl den Grundkurs als auch die
vorangehenden Tagungen konzipiert.
Sie ist apl. Professorin fur katholische
Fundamentaltheologie an der Univer-
sitat Augsburg und eine exzellente Ken-
nerin des Buddhismus.

Am ersten Abend des Grundkurses
standen Buddha selbst sowie sein sozio-
kulturelles und religioses Umfeld im
Mittelpunkt. So wie Jesus nicht ohne
das Judentum zu verstehen sei, so Budd-
ha nicht ohne den Hinduismus.

Und noch etwas verbindet die beiden
groRRen Religionsstifter, was am ersten
Abend betont wurde: So wie Jesus seine
Lehre nicht aufschrieb, so verkiindete

Prof. Dr. Katharina Ceming konzipiert
die Veranstaltungen der Katholischen
Akademie zum Buddhismus.

auch Buddha seine Lehre nur miind-
lich. Diese wurde allerdings erst vier
Jahrhunderte nach seinem Tod schrift-
lich fixiert. Und ahnlich wie in der
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christlichen Tradition verfolgte die Dar-
stellung Buddhas und seines Lebens in
der buddhistischen Tradition nicht pri-
mar biographische Interessen, sondern
vor allem theologische.

Am zweiten und dritten Abend ging
es um zentrale Aspekte der Lehre
Buddhas. Ausfiihrlich wurde am zwei-
ten Abend die Bedeutung des Achtfa-
chen Pfades und der Vier heiligen
Wahrheiten behandelt, insbesondere die
Frage, weshalb Buddha alles in der Welt
fur leidvoll halt. Die Analyse alles Welt-
lichen als leidvoll hat aber nichts mit
Pessimismus zu tun, wie oftmals vermu-
tet, sondern griindet in der Einsicht,
dass nichts in der Welt absolut, unver-
anderlich und ewig ist. Leidvoll ist alles,
weil es bedingt und wesenlos ist.

Am dritten Abend ging es dann um
die Lehre vom Nicht-Selbst sowie um
die zentralen Gedanken von Karma,
Wiedergeburt und Nirvana. Dabei wur-
de betont, dass Nirvana eine Erfah-
rungsdimension ist, tber die Buddha
nicht viel mehr sagen mdchte, als dass
es das Ende allen Leidens ist. Kein Be-
griff kann definieren, was Nirvana ist.

Am vierten Abend (13. Mai) ging es
um die Weiterentwicklung des Thera -
vada-Buddhismus sowie um den Pali -
Kanon und den Orden gehen. Der flinf-
te Abend (10. Juni) wird im Zeichen des
Mahayana-Buddhismus stehen, wah-
rend der sechste und letzte Abend
(8. Juli) einen Ausblick auf den zeit-
gendssischen Buddhismus bietet.

Die Ruckmeldungen der Teilnehmer
sind &uf3erst positiv. So sagten viele,
dass ihnen der Grundkurs einen fun-
dierten Ein- und Uberblick tiber den

Buddhismus ermdgliche und die Veran-
staltung voll ihren Vorstellungen ent-
spreche. EEs tut gut, den eigenen Hori-
zont zu erweitern! Vieles, was Frau
Prof. Ceming vortragt, regt zum Nach-
denken an!s ERespekt, dass die Akade-
mie mit solchen Themen ihr Spektrum
erweiterte, so einige der zahlreichen po-
sitiven Rickmeldungen aus dem Publi-
kum.

Wichtig ist uns, so Katharina Ceming,
den Buddhismus kennen zu lernen.
Wir wollen nicht fur den Buddhismus
werben.

Anmeldungen zum Grundkurs unter
http://www.kath-akademie-bayern.de/
vorschau

Dokumentation:

Die meisten Vortrage der vier wissen-
schaftlichen Tagungen zum Buddhismus
der Jahre 2011 und 2012 sind in unse-
rer Zeitschrift Ezur debattee dokumen-
tiert:

1. EHerausforderung Buddhismus
3/2011

. EWest meets Eastd/2012

. EMehr als Innerlichkeit. Sozial-
ethische Tendenzen im Buddhismuse
8/2012

. EBuddhas weibliche Seite*2/2013




Prof. Dr. Reinhard Genzel, Direktor
des Max-Planck-Instituts fiir extrater-
restrische Physik in Garching, war am
3. Dezember 2012 zu Gast in der Aka-
demie. Seinen Vortrag mit dem Thema
(EMassive Schwarze Locher und die
Entwicklung von Galaxiene verfolgten
rund 150 Zuhorer. Lesen Sie nachfol-
gend ein Interview des Journalisten

Dr. Alexander Seibold mit Professor
Genzel, in dem die Kernthesen seines
Referats angesprochen werden.
Alexander Seibold drehte auch ein
kurzes Video uber die Veranstaltung,
das in der Mediathek der Katholi-
schen Akademie http://mediathek.
kath-akademie-bayern.de/video/
schwarze-loecher zu sehen ist.




Kommende Akademieveranstaltungen

Diese Terminvorschau ist vorlaufig. Sie entspricht dem Stand unserer Planungen.
Zu allen Veranstaltungen werden rechtzeitig jeweils gesonderte Einladungen erge-
hen. Dort finden Sie dann das verbindliche Datum und den endgdltigen Titel.

Junge Akademie 4. Karl Graf Spreti-Symposium
Dienstag, 28. Mai 2013 21. und 22. Juni 2013

Reihe EWortReiche: Gesprach mit Bayern in der europaischen
Bernhard Balkenhol Geschichte

Junge Akademie Junge Akademie

Samstag, 8. Juni 2013 Dienstag, 25. Juni 2013

Zur Architektur des Munchner Reihe EWortReiche:
Olympiastadions. Gesprach mit Andreas Schmidt,
Vortrag von Professor Fritz Auer Vorstand Bayerische Borse

mit anschlieRender Zeltdachtour

Tagung in Bad Kissingen in Zu-
Grundkurs Buddhismus V sammenarbeit mit der Katholischen
Montag, 10. Juni 2013 Akademie Domschule Wiirzburg
Was unterscheidet die Schulen? 27. bis 29. Juni 2013
Der Mahayana-Buddhismus (ElIn dieser Stunde der Kirches.

Zum 100. Geburtstag

von Julius Kardinal Dopfner

Reihe (EAutoren zu Gast bei Albert
von Schirndinge

Mittwoch, 12. Juni 2013

Martin Walser




Klimawandel vor unserer Hausture

Den wohl besten Kenner der finf bay-
erischen Gletscher hatte die Katholi-
sche Akademie am Abend des 21.
Marz 2013 zu Gast. Dr. Wilfried Hagg,
Geograph und Landschaftsdkologe,
wissenschatftlicher Mitarbeiter der
Kommission fiir Glaziologie der Baye-
rischen Akademie der Wissenschaften,
untersucht seit Jahren die Veréande-
rungen dieser kleinen Alpengletscher.
Bei der Veranstaltung EDas Schmel-
zen der Gletscher. Klimawandel vor
unserer Haustires am 21. Marz 2013

fiel seine Prognose fiir diese Schnee-
und Eisfelder am Tag des kalendari-
schen Friuhlingsanfangs eher diister
aus.

Prof. Dr. Hartmut Graf3l, vormaliger
Direktor des Weltklimaprogramms,
weitete dann den Blick von Bayern

auf den weltweiten Klimawandel.

Prof. Dr. Josef H. Reichholf hingegen
schilderte in seinem Referat Tempera-
turanderungen als einen véllig norma-
len Vorgang, der keineswegs eine ¢ko-
logische Katastrophe bedeuten misse.
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Vernissage Christoph Brech

Der Wechsel der Perspektive ist es,
der die Fotografien und Videos von
Christoph Brech fiir den Betrachter so
interessant macht. Rund 180 Kunstin-
teressierte kamen am Abend des 18.
April 2013 zur Vernissage ins Kardinal
Wendel Haus, um zusammen mit dem
Kinstler die Eréffnung seiner Ausstel-
lung ERom & Vatikane zu feiern. Der
Journalist und Kunstkritiker Wilhelm
Christoph Warning stellte in seiner
Einfihrung rund 40 Fotografien und

drei Videoinstallationen vor, fir deren
Realisierung Christoph Brech in den
Straen Roms und auch in den Vati-
kanischen Museen unterwegs war.
Die Ausstellung ist bis zum 12. Juli
2013, montags bis freitags von 9 bis 17
Uhr im Kardinal Wendel Haus, dem
Tagungsgebaude der Katholischen
Akademie Bayern, zu sehen. Der Ein-
tritt ist frei; um eine kurze Anmeldung
unter 089/381020 wird gebeten.







Presse






